فہم ہہیا ریہ یہ ٹب ا رید ہس ا 
اخ 200 SEA‏ 
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تصاویر نسخه‌ها 


سبحا نا للو حرايفيض وا لبود و لن لا وزیا 
ام رالد وذ ديا نو ا منیا لاج امس" 
الس رودا عنام( لمارفین بی قد سنا لواٰتی لان ونود 
وتك وطهرنا مزل لاجا ھا لارنا وة عدمن وع نا 
مر مشاه دیا نوارك واو ری قرب ومسا سنا لابا 
من لكوت لن: لك نفب ات و نزک لبکا ت ومفيضالنود 
مزل لظ لات وسل لمعلا ری سبل اغا والیٹا دود 
عباد كا فعا ریا س داد دقار رانم الل لعاذ ع مہ 
ا لاط ارط لاع ادام ابس دل اکا نا فض زا سعادات 
والوسا نو سنات والفضا کت ار لا کلت 
لھڈ و كي لانن الطر خم املو شنيني وا معاد 
یواست لحتول ینبل اد وسذا تنه 
ولک لما ايوبا لاخرومنازاه تن 


7 


تفه ون تیه ناما 


الاما نیا ہت دالیسا وسا نود ارو 
میتی مزا بیان بیان وحن 
وعمان عن لعمو(ا لاخ وروا لمعن عن ضراعالینا وم 
شاحتتت للا تی نا بخن لاہ وحمت وما وسلناالي, 
سوه مزا ہہ ارادا سی 
ولیرس راما یلاہ 
مان 
۵ 
اک يده ارال اکم سلطا احا رکیر نا لا لص ا 
اعلوتماو تا دادما جر ا لس الما صر تا کک و و 
را ریا ادا روضح صوره متام 
مارگ دا ریک وا با اد واه لکیام وا رفعا ار 
وخ هرا یلیام رسک ولا مرس 
ہر رچ رست ما ر وال یره را اسآ 
تې 
سد احا روف و ایز ر یکسا ادرو الى ريك 


المظاهر الإلهية 


تصاویر نسحه‌ها ۳ ۴ دونه 


اتوم ۱ 
سج نك الم امن یود رالد نار ل ْالفض ل النو تا 
امرإم لصددر دا وشو ن نة بسا سنا تا 
مرنالعار دن سو رس ساك دالو انملك د او رعو لنا اوا رمم نک 

اد رکٹ ربويستك دا نظن بعمنعنا بنك درك 7 
e‏ #عصتل وصترنامنمناھدی'و ارك د جا وریڈ٣۔‏ 
وصاحنا ساك بو من مک وتك الک مشيط رات د ربکا مت 
مە لمرن اللات دصل [اللهت مها دیس لاہ رار 
دمرشرعيا د كال رول سراد را دم دسا یوم یادها درد ال ایا 
اعارا تاد لاک ناسل شاد ات د الوسا بل ر ر ف 
والمئضا کت اف نة دل موم ار جملا 
مه دامعار زا تن ند دا تک لالم ل ولان: با اند 

سارک دوز را ار پایسر 
“با سان سا لا سالفا ن و منوا ضطْکسۂ الم دما رىسا 
عجرن لان ده ولان الح التحادة ديجأ رة ان دص لہا 
مرد الک ت‌المورم والنراتالروحاسة راسمل الکو الو 
میرن ریک 2 الست من ع دام 7 ای صارعا لما رما سأنامأ 


2 
7 


صفحة اول نسخة «مش ۰۱ 


سیصد و ده المظاهر الالهية 


سی زایا لا انلا لان ن دهله یلا سه ریا نیال 
لاحرد وا لم وين دهرات الوه منت کم نا 02 
دته وما رصلنا اه هب ص أسادالميا والمعاد وهوا کو مهاد 
ورس رفاک دم( اہ مکل واله ال من 
3 وه زارف ےس اديع ورن وال و۱۹ 


6 


5 ل ا 

, 5 از ۳ 1 
ل 7 و زر ار : 7 2 
:لجر الاوز من 


صفحة آخر نسخة «مش »١‏ 


تصاوير نسحه‌ها 


Cc 5 


1 ہے سے و یج 


مدوم یم 
الام نا ضع ود والڑھی ردول 2-0 وام مرل DINE‏ 


هام از کت رر کک لے الو فز کو رد وغول لاد 
مو رر دار رآ ور انل لعذر ٣نم‏ + لا رتا سوق الا د سرام حر 


م زت لايرل اا ررر له زا ئن کن وزو ررر زلا 
د بل زرا رصرالل ر٠‏ ری هراز وی 6ار e‏ 
دت لم ا امیا ر کر وا لاطا رلاکار' - ...ماک اص رک ک٣‏ وال رد 
عو یرس ی نے 
دک عمو لامو ل نا لعل اس وریہ و وم لر کاو ومن زل و 
اذا يلافك کک سین ن مالعا داب مرواو بن 
1 لا رلاجانحارہ e‏ ای ذو 

, 0 یع رفاک را سس روش 2 ارصا رعا 

ر چو ہے رس مہ مد ںہ 

د خی ریو دم الم فا مون ١‏ دا وص اریم لابو 1رہ 2“ 

ات ماکان زمرت رگن مرن لوو الو والوں اڈ لی 

لال والنوٰعا: الافزوع وا برع المى رصل الم کو د مع درد لسع ار وثرة 

۱ لحر دک اق ياست وا لاعتو انرا ہ میعن وین ون اک 0 


كر سرت 20 ادلی لعن تو وسور ونیم د الم 
الفثلو واي لمات زا زالعطم و ۶۳8۳0 7 
الال واو کہ طيشمت اف نش زم با 3 
اعد دنه سس سی لت «العلئٌ د كرمع موی ہچ 


نس د كه لب لت اون لوم لد وق 


صفحه اول نسخه «لک» 


سیصد و دوازدہ المظاهر الإلهيّة 


ادا لخد رضن خاعاز اف اجرب زود امو رواک طز ٩‏ دزد رت لاس 

م لعفت اررض نط ۲اا زلوت کا ری و لی وٹ 
شاه لژ وت را ال رن عار رذ لاجر EI‏ 
ررك للك یمیت رد بش 0 اال زد زرا لو 
نرلرت ۱ 02 یر یگوہ وجوجن و کت ںہ 
اما لل دتا وا للها سات زار ۱ ہم تمت 1 و ات 
زا کہ رہ ۷ 
اعم وا ےدرم فا لود لاص بض کا لزنو إوكا نواس ررش د 
دا الاو داح اعا زنرب زوت زوا ليت زل 
د ترم تار ریات الو من این زارط الاو شد 
لا مطل کے وام خصو زا دسب لخ راعم عا ای ردنا ع بهي كارك 
ات الاب بر 271 ل رت رک ود رو 
ار ر ا :تبات علا تو 
عن ا لحمو لکا روم وا ر رت 
ہے مرا را مر وا مو وم رکه رادم ا د وه ر رده لود 

تہ سا الزيزعا :ین ات راکلتة, اج لے ملس ۱ 

ف الم خرف 2 زوت ی ویب 


صفحة آخر نسخة «لک» 


9 ۳ 0( د ”دہ 
تصاوير نسحهها 3 و سد 


سد رن 
ارت !کیبل منیضرا جود وا لو جرد 
ول ال والیاِثائ ام راید 
ام القوس ناشیا الا اليد 
هراجا نامر لصا رین جرد سای 
والواشین بلك ونورعسونا ارم“ 
وادرال رويك وانظ زم ینعناینن 


صفحه اول نسخۂ «مش ٢‏ 


سیصد و چهارده المظاهر اله 


ذأ حقتقث ات ماقتنا تساه وحنہ 


وم وصلنا اليه ەمن سرارالىداو لد 


دماح لین ماد 07 الین 


صفحة آخر نسخه مش 3 


خاو ت ها | ._.._.,..._ سیصدوپائزد 


دم لم" الہ ن چم سلون 
تھا جا سید اود دچ ننا سن تاش وا ناذا 
المد ری وبا 9و ان متا راصام امد نال یں امعلنات 
ایا ری بید ند سك دالاثتت بات ون عقوت با وا مع ول ی 
اد ال  + GO‏ ی -] 
ببوم معصلك تعاس ناهد اننارل دجا رمعريك رامنا ۰ 
مر لكوك انك معن تر زات رمازا الات ومضو الوم الملا 
رم الم ما ھا پل ہا دا لخاد قمرتد مار ل ال الا 
رنايدم یس انم لا العاد ع لرا( طہا ںا عا راما جد گا ت 

د ت : ۹ الس بل : 

رک لالس النف خب لاف او فس تم والعا راما وكا 
امقول ایی پم الم بامں دمفا ترو ملک ملكو تداع بل 
ال ید ما زہ ومقامات اذييا بم اا نان سالکا سيل اف رناں رت 
تال فو لا ن ماع ر جر مدان بحن ای الج لسعاده 
دا دع لت دیس لہا مم لک لاس م ردنا رابتعا 
یرای هو سبي معرفة ازج یک نامز لت من هرن زا ای 
صارعارثان !سا ن ہا ھی وا 2 متفه مومع لااو رجلالہ کا 
الا ملا لصن قن عر نعز نا هلب ان مز مرها[ نا رمع طا 
نال رسفا تاره لل معن باريها مہہ نان بأكشا. پا محر یتک 
ار یں بعدا ن كان نج سر ونا لایر دفر مر الوق د 
الهن المظی التمریب ‏ دی دالن ین :العا ا اوخ یت ول إ ب 
العا رخ الاه رچ وڊ هامع رد ۷تیا د دخو الا رمک اص لن 


صفحه اول نسخۂ «دا» 


سیا سوت المظاهر الإلهيّة 


CEL TEI ملاس بطع‎ 


وناب م وج تم زیون از وع تما گم اس لز هز 
کان رحبا ما وان نی زوا تغل طببع اماه سكون نالو عدف 
ود ہلک نظ ایا الام م اع بها لالد لاست وال زا 
8ء بی و 
ان لكلد دض رد سم وخوض ولا مکنا وی زوالغو س کک مرکا ن ما ت امال 
بیاعم وم زا ڑا ا الط نان نهم ردام ٹا الفا رن“ 
المضاز وا ےا نٹ رٹم سفوا شالب نحبارى ابم ہن ننا لی ل وظلاتف 
لب و نتاقالم هانگ یکشم ال نم زرده من غ س انا 
سیا اتا نو نامای ف اود الہ ا فا راع با فا ننض كا 
ازاتمم زاو لمن را زت نلبد ماد نلک نا اداد رام نیراد 
۷ں لحو م 
الق الز یھو نم انا پات داعم ان هاا ETE‏ 
لعي ماطيت ال لباز ل درکن دلا ضطمر الا کان دسر 
ران ماع یات دازساد لطاب درك لاشتها ر وطل عة 
ح میب ختداحوبإلبيا ن بلاالیان دهعلا میات عاف 
الا دت دا مرش عن زهابت الدينوبة شا صقت لنم اتب رتا جما 
و رمته وما وصلنااله فيض خر لمارا حل والهاد رها 


سے رص کر مہرم و و 


۱9 


3 ۰ 


صفحة آخر نسخة «داء 


تصاوير نسخه‌ها 


سوت 
ہر افو واو د ویاو نورب و 
تم رو رام وا نو اواج ا مالع نال رد راجعلنامن 
الع رؤين نو رس الوا ناد نى تابث 
داو لاد دب و تعاطا میں 9٘۶“ ناس لرا 
ول دزا ومون عم رو مزا مناه دوا را وياو مك 
207 رات منز ریات 
وم یلبم( ماد بی لماه والرنادوسد 
عاد للها ترام نابم وسا نما المع اديز والالسهاد 
والح اانا ہد لاان انلا عادات دالوس بطو متا 
7 ا ربعم | لعلو 
من الم ارطاارق تر داب کال لعن ولا يونين رالعلماقه 
وسفاتومکزوموت العم بوم ريمن الومقا متها 
0 سالا (المرزان وموت و 


صفحة اول نسخة «أس؛ 


سيصد و هفده 


المظاهر الإلهيّة 


والوساوسرالشطانة لات روا مد خی 
بالامراحوبالبيا نلا لباه ومن علاند ومان 
عند لوا یمور من ئن زم اتال روبد انت 
اساسا مشلانتد ورکندوماوصناالِدفْمَ 
سناس لیاوا لیا رو وود داماد رب 
العالمين وتا تندعای‌زوالرازجاد مرب 
سےا ۱ 


لكر نا 


ھور وا وا وا مت 


صفحه آخر ر ۱ نسحه «آس» 


يسم الله الرحمن الرحیم ' 


سُبحانك اللَهِمَ يا مُفيض الج ود والوجود." يا ولي الفضل 
والنور." ياشافي امراض الصدور؛' یا مُنجي النُفوس من آغشية 
الاجسام إلى معدن" السرور! اجعلنا من العارفین بنور قدسك 
والوائقین بحبلك. وئَوّر عقولنا بأنوار معرفتك وإدراك ربوبيتك. 
وانظرنا بعین عنايتك ورحمتك. وطَهُرنا عن" الارجاس والادناس 
بقوّة عصمتك. وصيّرنا من مُشاهدي انوارك ومُجاوري' 
مُقرّبيكء وصاحبنا للساکنین" من ملکوتك؛ نك مُفیض الخیرات 

ومُنزل البرکات ومُفیض" النور من الظلمات. 
وصل اللّهم على هادي سبیل النجاة والرشاد. ومرشد 


۱ ) دا: +وبه نستعین / آس, لك : + وبه ثقتي. ۲و ۲) اس لك داء چ: + و. 
٤‏ ) چ: +و. 5 ) لك: معادن. 

7 اصل: من. ۷ دا: مجاوي. 

۸ ) اصل : للسالکین. 


٩‏ ) فيض در اینجا به معنای بیرون کشیدن و پرتاب (اخراج و رمی) است و در پیش از آن به معنای پراکندن 


و پاشیدن. 


٤‏ المظاهر الإلهيّة 


عبادك إلى طریق السداد. وقائدهم وسائقهم إلى المعاد. محمّد 
وآله الأطهار و" الأمجاد. 
سب عاد 

اما بعد؛ لا كان افضل السعادات والوسائل ورئیس الحسنات والفضائل 
اکتساب الحكمة الحقة الإلهيّة. وتكميل القوّة النظريّة بتحصیل العلوم الحقيقية 
والمعارف الیقینیةء واستكمال العقول الهيولانية بالعلم بالله وصفاته ومُلكه 
وملکوته. والعلم باليوم الآخر ومتازله ومقاماته؛ إذ بها" يصير الانسان سالکا 
سبيل العرفان ومُتوجَهاً شطر كعبة العلم والایمان, متخلّصاً عن سجن الحدثان 
والخسران إلى جَّنَّة السعادة ومُجاورة الرحمان, ويحصل بها معرفة الکلمات " 
النورية والذوات؛ الروحانيّة والشعلة الملکوتیة, التى هی" سبب معرفة 
الرحمان, كما في الحكمة العتيقة': «من غرّف ذاته تَأنّة» أي صار ع الما" ربّانياً 
فانياً عن ذاته مستغرقاً في شهود جمال الاوّل وجلاله. وكما قال المعلّم الأوّل: 


۱) لك. مش ٣‏ چ:-و ۲) مش ۲ به. 

۳ ) دا: الکمال. ٤‏ ) مش ۲ الذرات. 

٥‏ ) لك. مش, آس, داء چ: هو. 

)٦‏ اصل: العتيقيّة. در آثار شيخ اشراق و صدرالمتالهین به شکل «العتيقة» آمده است. سهروردی در 
مطارحات مىكويد: «وأو دعنا علم الحقيقة كتابنا المسمّى ب حكمة الاشراق, أحيينا فيه الحکمة العتیقة, التي 
مازالت أئمة هند وفارس وبابل ومصر وقدماء يونان إلى أفلاطون يدورون عليها ویستخرجون عنها حكمتهم 
وهي الخميرة الأزلية». و در اسفار (ج ۸ء ص ۳۰۷) اين گونه آمده است: «فقد قال معلم الحكمة العتيقة فلوطين 
(در اصل: أرسطاطاليس) في كتابه المعروف ب اثولوجيا..»؛ و در مبدأو معاد (۲۵۲.ط: آشتیانی): «ونقل أیضاً 
في الحكمة العتيقة أن النبي خادم القضاء والأمر الإلهي....». 


) آس: عارفا (نسخه بدل: عالماً). 


مقدمة المصنف 2 


«من عجز عن معرفة' نفسه فأخلق به أن یعجز عن معرفة خالقه»؛ فان معرفتها 
ذاتاً وصفة" مرقاة إلى معرفة بارئها ویصیر الانسان باکتسابها من حزب 
الملائكة المقرّبينء بعد أن كان من جنس الحیوانات المٌبعدین» وهي العروة 
الوثقی والعُمدة العظمی في التقرّب إلى الله والفوز بالسعادة الأخروية. والجهل 
بهذه المعارف الإلهيّة وجحودها -مع وجود الاستعداد وقوّة التعلم ومُكنة 
التحصيل -راس الشقاوات والعقوبات ومادّة کل نفاق ومرض نفسانی 
ومَغرّس کل شجرة ملعونة و«شجرة خبيثة» في الدنیا والآخرة: «أولیك الَذِينَ 
طَبَعَ اله على قُنُوبهِمْ وسفجهخ وَأَنْصَارِهِمْ أوننك هُم الغَافِنُونَ4 " ولهم العذاب 
والخسران العظيم ؛ والحسرة والندامة یوم القيامة. 

ولمّا كان العلوم الكماليّة والمعارف الإلهيّة مختلفة الأنواع والفنون. 
متكثّرة الشعب" والشجون'. حتّی إنّ النّفوس الإنسانيّة مع | حاطتها بالكليّات- 
تعجز" عن إدراك“أنواعها وفنونهاء سيّما فی تعلقها' بهذه النشأة التعلقية '' 
وتكل ١١‏ عن استخضارها. 

فرسمت رسالة في تحقيق بعض المسائل المُتعلّقة بالمبداً والمعاد, 
لیکون مُعينا لمن له فضل قوّة على تحصیل الکمال وعلی من له زيادة دربة في 


۱ ( داء مش ١‏ آس, چ: - معرفة/لك: ظ (استظهار) معرفة. 
۲ ) لك, داء مش ١‏ و۲ آس, چ: صفاتاً. A Ja‏ 


.)۲۲ «اولئك الذين لهم سوء العذاب وهم في الآخرة هم الأخسرون) (سورة هود. آیة‎ )٤ 


۰ ) دا: الشعوب. ۲ ) لك: الشوون. 
۷) لك. مش ١‏ ج: یعجز /دا: معجز. ۸ ) اصل: - ادراك. 
٩‏ ) اصل : -في تعلقها ‏ . ۰ ) مش ۲ دا: التعليقية. 


۱ ) داء مش ١ء‏ مش ۲ لك. چ: یکل. 


1 المظاهر الالهیه 


تحصيل الحال. دون المقال. وسمیتھا ب التظاهر الإلمية في آسرار العلوم 
الكمالية. وجاءت ‏ بحمدالله د وفنین وخانمه. واسال اللہ 
التوفیق في رفع حجب الغواية. 7,. بشتن الهداية, فإنه المفيض في البداية 
والنهایه. 


* وی 


۱ ( آس.» مش ۱ داء لكء چ: مرتبا 


المقدمه 


اعلموا رفقائي المجاهدین وإخواني المقمنین, أنّ الحكمة التي هي معرفة 
ذات الحقّ الأوّل ومرتبة وجودہ ومعرفة صفاته وأفعاله وانّها كيف صدر منه 
الموجودات في البدء والغود. ومعرفة النفس وققّتیها! ومراتبهاء ومعرفة العقل 
الهيولاني ۔التي هي مجمع البحرين ومُلتقى الإقليمين- وكيفيّة حال السعادة 
والشقاوة. ومعرفة النفس. الموصلة إلى الصعود من حضیض السافلین إلن 
ذروة العالین "؛ التي هي مرقاة لمعاينة الجمال الأحدي والفوز بالشهود 
السرمدی؛ ليس" المراد منها الحکمة المشهورة عند المتعلقین بالمُتفلسفین ' 
[بالفلسفة ] المجازيّة المُتشْبّثين بأذیال الابحاث المقالية؛ بل المراد من 
الحكمة. الحكمة' التي تستعدّ" النفس بها للارتقاء إلى الملا الأعلى والفاية 
القصوی, وهي عناية ربّانية وموهبة إلهيّة لا يؤتى بها إلا من قبله ۔تعالی - كما 


١‏ ) داء آس, ج: قواه امش ۲: قوته. دو قوَهُ نفس اشاره به قوهُ نظری و عملی آن است. 
۲ ) آس, مش ١۱‏ داء چ: العالمین. ۲) خبر دان الحکمة...». 
٤‏ ) آس (نسخه بدل): بالفلسفة. )٥‏ دا: - الحکمة. 


٦‏ ) مش ۱و ۲.ج: یستعد. 


۸ المظاهر الالهنه 


قال: « یوت انجكمة مَنْ يَشاءٌ وَمَنْ يُوْتَ الجكمة فقد آوتی خَتْراً قثيراً» ۱ 

وهي الحكمة المُعبّرة عنها تارة ب«القرآن» وتارة ب «النور» (عند؟ 
العرفاء)ء و" ب«العقل البسيط» (عند الحکماء) » وهي من «فضل الله» وكمال ذاته 
ورشحات وجوده. 

اثافااة لفن اختازةواسظلفاة من کر اک غاد ة رمع رہ الا تاليا ا خد 
من الخلق ”إلا بعد تجرّده عن الدنيا وعن نفسه بالتقوى والوَرّع والزهد الحقيقي 
والانخراط في سك المقرّبين من" ملائكته وعباده الصالحین» حتى يُعلمه الله 
من لدنه علما" ويؤتيه الحكمة وخيراء ویُحییه حياة طيّبة وجعل له نورا يمشى 
به في ظلمات الدنيا: «أَوَمَنْ كان مَيْتاً فَأَحْيَيْنَاهُ وجعننا لَهُ وا يَمْشى به فی 
الناس ۸.6 

واعلموا أنّ المباحث الإلهيّة والمعارف الربّانيّة في غاية الغموض, دقيقة 
المسكك, لا یقف على حقیقتها إلا واحد بعد واحد. ولا يهتدي إلى كنهها الا وارد 
بعد وارد؛ فمن آراد الخوض في بحر المعارف الإلهيّة والتعمّق في الحقائق 
الربانية. فعلیه الارتیاض بالریاضات العلميّة والعملیه واکتساب السعادات 


الاْيديّة. حتی یتیشرا له شروق ۱ نور الحق وتحصیل ملك خلم" الابدان "۱ 


۲ ) لك چ: و عند. ۳ ) مش ١ءلك:۔و۔‏ 

٤‏ ) مش ۲ لك. مش ۰۱ج: - عند الحکماء. ۵ ) دا: یخلق. 

1 ) آس, چ. لك مش : عن. ۷ 9وَعَلَمنَاهُ من دنا علما6 ( سورۂ کهف , آیة 00 
۸ ) سور ۂ انعام . ای ۱۲۲. 5) سمش 13:1 تسو 

۰ ) لك: شرف. ۱ ) دا: ضلم. 


۱ ( اصل: الانداد. «الحکیم المتأله هو الذي يصير بدنه کقمیص یخلعه تارة ویلیسه کی (سهروردی: 
المطارحات. ص ٣٠٥٥‏ ط: کورین). 


مقدمة الکتاب 


والارتقاء إلى ملكوت السماء. 

ولذلك قال المُعلّم الأول أرسطاطاليس ' الفيلسوف:: «مَن" أراد أن یشرع 
في علومنا فليستحدث لنفسه فطرة أخرى»؛ لأنّ العلوم الإلهيّة مماثة للعقول 
القدسيّة, فإدراكها يحتاج ' إلى تجرّد تام ولطف شديد؛ وهو «الفطرة الثانية» ". 
إن أذهان الخلق في أوّل' الفطرة جاسية" كثيفة. 

آخرجنا الله وإيّاكم من ظلمة عُسّق الطبیعة, وأدخلنا بشروق نور الحقيقة, 


وارانا وجوده بهداه؛ فإنه ربّ کل شیء ومولاه ومبدا کل وجود* ومنتهاه. 


اميا ۷ ¥ 


۱ ) لك. ارسطوطالیس / در اصل: ارسطالیس. و معروف در کتب فلاسفه همان أرسطاطالیس يا ارسطو 


است. 


۲ ) مش ۲ الفیلوف. ۳ ) دا: وعن. 

٤‏ ) اصل: محتاج. 

٠‏ ) فطرت ثانیه در اصطلاح مشرقیین یا حکمت ایران باستانی به خروج ارادی از زی ماده گفته می‌شد و 
بعدها به فلوطین رسیده است. 7 ) لك: -اول. 


۷ ) آس دا لك: جاسية. اصل ونسخ دیگر: جاثية. (لسان العرب: جُثوة کل انسان: جسده. والجئوة البدن | 
وجاسية: صلبة - قليلة اللحم) ۸ ) لك : شيء. 


فى الإشارة إلى معرفة: 
الميدأ الأقصى والفاية القصوی 
وكدفتة أفعاله المترتبة 


( وفیه مظاهر ) 


١‏ ) آس (هامش): .جمیع ما في الفن الأول إشارة إلى زبدة في مباحث المبدا. فتأمل! (منه.) 


۲ ) مش ۲: - معرفة. 


المظھر الأول 


فى الاشارة إلى غمدة مقاصد الكتاب الالهی, 
التى ھی الحكمة الحقة والغایة المطلوبة 


اعلم. ان المقصد الأقصى واللباب الأصفى' من نزول الكتاب الالهي, دعوة 
العباد إلى الملِك الاعلی -رت الآخرة والأولی-؛والغاية المطلوبة فيه تعليم ارتقاء 
العبد من حضيض التّقص والخسران إلى أوج الکمال والعرفان, وبيان كيفيّة 
السفر إليه ۔تعالی . 

فقصوله وأبوابه وشوره وآیاته منحصرة فى ستة مقاصد: ثلاثة منها 
کالدعائم والاصول والأعمدة المهمّة؛ وثلاثة منها کاللواحق والمْتمَات ". 

اما الأصول الثلافة المهمة: 


۱) آس (نسخه بدل) : الأصفی. 
۲ ) اصل: المهمّات /ج . لك: المتمّمات (نسخه بدل: المتمّات). 


١‏ المظاهر الإلهيّة 


فالاؤل منها معرفة «الحق الأول وصفاته وآثاره . 

والثاني معرفة «الصراط المستقیم» ودرجات الصعود إلى الله وكيفيّة 
السلوك الیه. 

والثالث معرفة «المعاد» والمرجع إليه واحوال الواصلین إليه وإلى دار 
رحمته وکرامته؛ وهو" علم المعاد والایمان بالیوم الآخر. 

وأمّا الثلاثة اللآحقة: 

فأحدها معرفة المبعوئین من عند الله لدعوة الخلق ونجاة النفوس؛ و هم 
قوّاد سفر الا خرة وروساء القوافل. 

وثانیها حكاية آقوال الجاحدین " و کشف فضائحهم و تسفیه ۲ عقولهم في 
ضلالتهم؛ والمقصود فيه التحذیر عن طریق الباطل. 

وثالثها تعلیم عمارة المنازل والمراحل إلى الله والعبوديّة وكيفيّة أخذ 
الزاد والراحلة لسفر الآخرة والاستعداد برياضة المرکب وعلف الدابة. 
والمقصود منه كيفيّة معاملة الانسان مع أعيان؛ هذه الدنیاء التى بعضها داخلة 
فيه کالنفس وقواها الشهويّة والغضبيّة؛ وهذا العلم یسمّی «تهذیب الأخلاق». 
وبعضها خارجة: ما مجتمعة في منزل واحد. کالاهل والخدم والوالد والولد. 
ویسمی «تدبیر المنزل»؛ أو في مدينة واحدة, ويسمّى «علم السیاسة» و«أحکام 
الشریعة» کالدیات والقصاص والحکومات. 


فهذه ستّة" أقسام من مقاصد [الکتاب ]" الالهي. ونحن نورد في هذه 


۱) لك: هي. ۲ ) آس: الجاهدین. 
۳ ) اصل: تشقية /داء مش ۰۱ ج. لك آس. مش ۲: تسفیه: (= تذره). 
٤‏ ) مش ۲: -آعیان. ۰ ) دا: ثلاثة. 


الرسالة من مسائل' الحكمة الالهية ما هو مطابق للأقسام الثلاثة المهمَة. التي 
هي بالحقيقة أركان الإيمان وأصول' العرفان. هدانا الله وإيّاكم طریق البرهان 
وسبیل الإيقان. 
اعلم آنّ معرفة الربٌ على ثلاث مراتب: معرفة الذات الإلهيّة, 
ومعرفة الصفات الرتانية. ومعرفة الأفعال الصمدانیة. 

أمَا معرفة الذات. فهي أضيقها مجالاً وارفعها منالاً. وابعدها عن الفکر 
والذکر؛ إذ حقيقة الواجب -جل مجده-هُويّة بسيطة وغير متناهية الشدّة في 
النوريّة والوجود. وحقيقته عين التشخص والتعیّن, لا مفهوم له ولا مش" ولا 
مشابه" ولا ضد. ولا حد له و لا برهان عليه, بل هو البرهان على کل شيء؛ ولا 
أعرّف" من ذاته ولا شاهد عليه بل هو الشاهد على الکل: < أَوْلَم یکّف بِرَبّكَ أنه 
على کل شیء شَهِيدُ 4'. وهو القائم على کل نفس بما كسبت” «وَهُو انقاهز 
فؤق عباده» ^ «وعَنتِ الوجوه للحی القَیُوم 4'. 

وتحترق " النفس في إدراك أشعة نور وجهه, فکیف في نور و جهه؟! 
فلایمکن الوصول إلى معرفة ذاته إلا باندکاك ۱ جبل "۲ إنّية السالك "۲ حتی شهد 


ندصر ۵ 


١‏ ) دا مش ۲ ك ٠‏ آس ۰ج : المسائل. ۲ ) دا: الاصول. 

۳ ) لك: +له. ٤‏ ) مش ۱و ۲: مثاية /دا: متشابه. 
ه ) مش ۲: لا شيء. ١‏ ) سورۂ فصلت. أية ۵۲ 

۷ اقتباس از آية: «أفمن هُو قابْمٌ على کل نفس ہما سب 6 (سورة رعد . آية ۳۲) 

8 ) سور ۂ انعام , آیات ۱۸و ۱ 5 ) سوره‌طه . اية ۰۱۱۱ 


۰) اصل: محترق اداء چ. لك, آس, مش ۲: یحترق. 
۱ ) لك: باندماك / مش ۲: بانزکاك. ۲ ) مش ۲: حیل. 


۳ ) داء آس» مش ۱و ۲: للسالك. 


۱۳۹ المظاهر الإلهية 


ذاته -تعالی -علی ذاته" كما قال بعض العارفین: «عَرَفْتُ ربّي بربّي ولولا ربّي 
ما عرفت ربّی)۔' 
ولیس للعقل سبیل "إلى إدراك ذاته, ولهذا ورد النهي عن التفگر فی ذات الله 
-تعالی -. لقوله -صلی الله عليه وآله وسلّم - دثَفَكُرُوا في آلاء' الله. ولا تَفکُروا في 
ذاتّه» ولقول أمير المؤمنين -علیه السلام -: «مَنْ تَفكُر في ذات اللہ ألحد'. وَمَنْ 
َفکُر في صفاته آرشت». ولذا"لا یشتمل" القرآن من معرفة الذات -في الأغلب' إلا 
تقدیسات محضة وتنزیهات صيرفة. کقوله ۔تعالی -: «لا إلة إلا هُؤ) ٠‏ 
وکقوله ۔تعالی ۔'': «شبخان رَبك رَبْ الْعِرَةٍ عَمَا يَصِفُونَ» ۲ وکقوله 


۱) : -علی ذانه. 

۲ ) اصل, آس, مش : وبهذا یدل على ما ورد عن حامل الوحي وصاحب الجمم [ آس : الحكمة ] صلی الله 
عليه و آله وسلّم-في دعائهم المأتور: «اللهع عرفني نفسك. فانك إن لم تعرفني.. (إلی آخره). (منه). 

۳ ) دا: سیل. ٤‏ ) مش ١‏ آلاثه. 

٠‏ ) آس (هامش): لأنّ بالتفگر في ذاته لا یحصل معرفة ذاته التي هي هُويّة بسيطة غیرمتناهية الشدّة في 
النوريّة والوجود ۔ وإِنّما یمکن الوصول إلى معرفة ذاته باندکاك جبل إنيّة السالك؛ وهو طریق غير طریق التفگر. 
فافهم! (لمحزرها -عفی عنه.) 

١‏ ) آس (هامش): لأنّه ليس في التفكّر في معرفة الذات طریق. فاذن, التفكّر في معرفة الذات تفکُر فیما یمتنع 
حصوله, والتفكّر في الممتنع الحصول إلحاد وخارج عن المأمور به في الشرع والحکمة. (لمحزرها -عفی عنه.) 
۷ مش !:لذا /چ: ولهذا. ۸ ) مش ۲: تشتمل. 

۹ مش ۲ الأعلى. 

۰ ) آس (هامش): لأنَ مفاد لفظة «لا» هو تقدیس الذات وتنزیهها عن «الماسوی» ولیس إلاء والتقدیس لیس هو 
معرفة الذات بعينها. (لمحررها.) /سوره بقره ٠‏ آبية ۲۵۵؛ سورۂ قصص . آیات ۰۷۰ ٩۸۸‏ .... 

۱ ) اصل: - تعالی. 

۲ ) سورة صافات ‏ آية ۱۸۰ / آس (هامش): وفي هذه الآيةإشعار أنّ ذاته -تعالی-مقدسة منزّهة عمّا یصفها 


المتفگرون بالوصف الذي هو من لوازم تفکراتهم. (لمحررها.) 


الفنّ الأوّل / المظهر الأوّل ۱۷ 
[-تعالی -]: « بیغ السْفوات والازض4 " وکقوله [-تعالی -]: «فْسَبُح باشم 
رَبك القظیم» ". 

وأمّا معرفة الصفات, فالمجال للفکر " فیها أفسح» ونطاق النطق فيها 
اوسع؛ أنّھا مفهومات عقلیّة يقع فیها الاشتراك. الا آنها فی الأول -تعالی- 
مصداقها ذاته بذاته» وفي غيره لیس کذلك. ولهذا" اشتمل الفران على تفاصیها 
في کثیر من الایات كما في قوله -تعالی -" «وهو الْعَزِيرٌ الْحَكِيمٌ4 ۲ وقوله: 
(المَلِكُ القذوش السْلام المُؤْمِنُ الْمهنمن الْعزیز الجَبَارٌ المتکَیْز> * 

وفی معرفة الصفات ۔ایضا ۔غموض' شديد؛ لأنّه لا یمکن معرفه بعض 
الصفات. کالکلام إلا لأهل البصائر الثاقبة -وکالسمم والبصر والاستواء على 
العرش والابتلاء والمماكرة وغیر ذلك. مما لا یعرفه إلا الراسخون فی العلم. 


١‏ ) سور بقره. آية ۱۱۷ / آس (هامش): وهذه الآية مشعرة بان ذاته ۔تعالی۔ لا تعرف بذاته بل بکونه بدیم 
السماوات والأرض؛ وهو معرفة بالصفات والآلاء. لا معرفة بالذات. (لمحرره -عفی عنه.) 

۲ ) سورة واقعه, آية ۹٦‏ / آس (هامش): + وفي هذه الآية آمر بتسبیح اسم الرب لا بتسبیح ذاته؛ لأنْ تسبیح 
ذاته موقوف على معرفة ذاته ء ومعرفة الذات لا یتحصّل بالتفکر. بل باندکاك جيل إنّية السالك. وهذه الآية وان 
كانت خطاباً على النبي (ص) العارف بذاته - تعالی-بالاندکاك وشهود ذاته ۔تعالی على ذاته. الا أنها من قبيل 
«أقول لك فاسمعی یا جارة!» وأغلب الناس وجل أصحابه (ص) لما وصلوا بمعرفة ذاته ۔تعالی -بالاندکاك. هذا 
ما خطر بيالي؛ وإن كان عندك ما هو خير منه, فاکتبه في هذه الحاشیة! (لمحرره - عفی عنه.) 

۲ ) مش ۲ للسفر | چ:لتفگر, 

٤‏ ) اصل, آس. مش ۱(هامش): + وعند المحققین لا يمكن معرفة کنه الصفات. كما لا يمكن معرفة کنه الذات, بل 
الصفات مظاهر تعرف (آس : یعرف) بقدر الطاقة البشريّة. (منه.) 

٥‏ ) ج:لذا. ٦‏ ) اصل: - تعالی. 

۷ سورۂ حشر ء آية .۲٢‏ 8 ) سورۂ حشر ؛ آية ۲۳. 


۹ مش ۲: غوض. ۰ ) مش ۲ الشافيه. 


۸ المظاهر الإلهيّة 


وامّا معرفةالأفعالء فبحر' يتسع اطرافهء ولکل ان يخوض فيه ویّسبح في 
یر تھا بقار ةةة سا لك لا يال الات قفا انها متسه 


بالصفات. کالصفات بالذات. 
زلیس فی الوجود الا ذاته وصفاته وافعاله التی هی" ضور أسمائه 


فما کان من صفاته جلیّاً في عالم الشهود. ف القرآن مشتمل علیها 
تصریحا" وتفصیلا؛ وما كان خفيّاء ف القرآن مشتمل' علیها تلويحا وإجمالاً. 

فالأوّل کذکر السماء والأرض والکواکب والشمس والقمر وغیر ذلك؛ مما 
یعرفه الناظرون القائلون: ورَبًَّا ما خلقت هذا باطلاً سبْحانك فقنا عَذابَ 
الثار 6 ۸ 

والثانی کذکر الملائكة والروحانیات والروح والعقل والنفس واللوح 
والقلم. بل العرش والكرسي -عند بعض -. والملائكة العَمّالة* الموكلة بعالم 
الأرضین -التي هي آدنی عالم الملکوت -. وکَتَبة الأعمال وملائكة جانب الشمال 
وكرام الکاتبین واعوان ملك الموت وسَدَنَة النیران والساکنین في البراري 
والجبال. والجنّ والشیاطین المسلطين '' على جنس "۱ الانس -الذین امتنعوا عن 
السجود لآدم-» والملائكة السماویّون التي هي أعلى عالم الملکوت. 


١‏ ) ك: + عمیق. ۲ ) ئ: غمراتها. 

۳ ) اصل: +لا. 6 ) هش :۴دا اس: مش : مرتیط. 
5 ) مش ۰۲ أس, مش ۱ لك, چ: هو. ٦‏ مش ۲: صریحا. 

۷) مش ۲.داء چ, لك. آس, مش :١‏ - وما کان خفیا ف القرآن مشتمل. 

8 ) سور ۂ آل عمران ‏ ای .۱٩۱‏ 9 ) مش ۲ العمّال. 


۰ ) دا: المسلطة. ۱ ) آس: الجن و. 


 . 11‏ و و ۹ 


فان هذه مدا خارجة عن عالم الملك والشهادة: «اِن الذین عِنْدَ رَبك 
لا بشتکیرون عر/ «بادته وَيُسَبْحُونَهُ وله تشجدون» . 

واعلی من َمَلة العرش والکزوبیّون والملائكة السهیّمون ۲؛ وهم 
العاکفون فر , حظبرة القدس, لا التفات لهم إلى "هذا العالم. بل لا التفات لهم إلى 
غير الل؛ والذین هم .اکنون في الأرض البیضاء. كما ورد في الحدیث عن 
رسول آله .جلى ال علیه وآله وسلّم ےه لله ارظنا نضا مسيرة الشمس 
فيها؛ ثلاثون یوم هي مثل ایام الدنیا ثلائین مرّة. مشحونة خلقا لا یعلمون أنّْ 
الله يُعصى في الأرض ولا يعلمون أنّ الله خلق آدم وبلیس*» 

اولئك هم المستغررقون في شهود الحضرة الإلهيّة. وهم من أهل الفناء في 
التوحید. جعلنا الل ر یّاکم في الدارین ن هل التوحید ! 


1 IF ۴ 


١‏ ) سورۂ اعراف. أي ۲۰۲ (سجده واجب). 
۲ ) اصل: المهیمنون/ «هیمان» حيرت برخاسته از :۶ق است. ارک: محيي‌الاین ابن عریی, فصوص الحکم. 
فص حكمة مُهيمية في كلمة إبراهيميّة.) وشرح خود تن ».يد آن سا" که «المهیمنون» در اينجا بی معنی است. 
ملائكة مهیمون, فرشتگانی هستند كه به سرچشم: ای .تال .هی ر.یده. اند و حيرت در آن مقام نهايت 
مرتبة وصول به حق است. و ممكن است هیمان و.عیرت. آناز ر. برت ءانه از مشاهده تقایل جمال و جلال الهى 
دانست: 

از سیب سازيش من شيدائيم ر .. .یب سوزیش سوفسطائیم 
۲ ) در همه نسخ بدین‌گونه آمده است, ولی در نہ..خۂ اصل :یس 
٤‏ ) لك. مش ۱: فلها ٥‏ ؛ این . ندیت. . _ مظان أن به دست نیامد. 


٦‏ مش ۲: من. 


المظھر الثانی 


في |ثبات وجوده -تعالی- 


(شهد ال أنه لا إلة الا هُو) 


اعلم أنّ السالکین الذین یستدلون بوجود الآثار على" الصفات. ومن 
الصفات على الذات, لهم طرق" كثيرة: آجودها طریقان: 
أحدهمامعرفة النفس الانسانية : 9وَفِى أَنْفُسِكُمْ اقلا 


۱) سورة آل عمران . أآية ۱۸. ۲ ) مش ۲: إلی. 

۳ ) لك: طریق. 

٤‏ ) آس (هامش): قوله: «أحدهما معرفة النفس الانسانية», بأن یعرف أن النفس من مبداً تکوّنها الجسماني إلى 
منتهی کمالها العقلاني - دائماً - في التَحولات والاستحالات الذّاتية والانقلاب والتبدلات والحرکات الجوهرية؛ 
فتارة تکون قوّة جسمانية, وطوراً تون صورة طبيعيّة؛ وأخری تکون نفساً حساساً على درجاتهاء ثم مصوّرة 
ثم مفكرة ذاكرة, ٹم ناطقة, ثم یحصل له العقل النظري بعد العملي, على درجاته من حد العقل بالقوّة إلى حد العقل 
بالفعل. والعقل الفعال ۔المعبّر عنه بالروح الأمري في قوله -تعالی -: قل الروح من آمر ربي). 


تُيْصِرُونَ» '. هذا اجود الطرق, بعد طريق الصدّيقين. 
وثانيهما النظر فی الآفاق والأنفس؛ كما أشار إليه بقوله -تعالی-:۲ 
تھے ہے عون ری سای ری لوا ير ماش تس اک وا دراب ۱ 
«سنریهم آناتنا فی الآفاق وفی انفسهم حنی يَتَبَيْنَ لَهُمْ انه الحق) '. وفي 
والأرض واثنی على المتفگرین في آثار صنعه و جوده*. 
ولإثيات هذا المطلب منهج آخر. وهو الاستدلال على ذاته بذاته" ؛ وذلك 


ے ولاشك أنّ المخرج لها من القوة إلى الفعل ومن حدّ النقص إلى درجة الکمال, لابد وأن يكون موجودا مفارق 
الذات عما بالقوة. مبرا الحقيقة عن النقایص, دفعاً للتسلسل المستحیل. 

وذلك الموجود !ما واجب الوجود وامّا ملک من الملائكة العقليّة. الذين للا بعصون الل ما امرهم ویفعلون ما 
یمرون6. وإثبات وجود المفارق العقلي لا ينفك ولا یتصوّر إلا باثبات الواجب -تعالی. 

وأمًا کون هذه الطريقة آجود الطرق بعد طریق الصدیقین, فالمجال لا يسع بيانه تفصيلاً؛ والاشارة إليه 
إجمالاً أنه: كما أن في طريقة الصدّيقين یحصل معرفته -تعالی-ذاتاً وصفة وفعلاً ۔کذلك -في هذه الطريقة. كما 


ورد عنه -علیه السلام -: «من عرف نفسه فقد عرف ربّه». فتعرّف! (لاستاذنا حسن النوري -مد ظله العالی - 


نقلت من خطه.) 
ههه 
)١‏ سورۂ ذاریات, آية ۲۱. 
۲ ۔اصل : ۔تعالی. 
۳ ) سوره فصلت. أيه ۵۲. ٤‏ ) در اصل و نسخ دیگر بجز مش ۲: +علی. 


۰ ) داء مش ۲؛ آس: و وجوده. 

١‏ ) آس (هامش): وطریق هذا الاستدلال -علی الاجمال هو أن یقال: بعد ما ثبت عينيّة الوجود وکونه ذا حقبقة 
عينية, أنّ الوجود الذي ثبت بالبرهان تحققه في الاعیان۔إِمّا حقيقة الوجود أو غير حقيقة الوجود؛ ونعنی 
بحقيقة الوجود ما لا يشوبه غير الوجود. من عدم وقصور ونقص أو مهیة. ولا شك أن الوجود الذي لا يشوبه 
غير الوجود یکون صرف الوجود وتمام الوجود وتمامه الوجود؛ وما هو كذلك. یکون واجب الوجود 
بالضرورة؛ إذ لا تعني بواجب الوجود لا ما یکون نظراً إلى ذاته -مع قطع النظر عن جميع الأمور الخارجة عن 


تت 


۳۳ المظاهر الالهیه 


5 : ¬ ۱ کی 95 
لان اظھر الاشیاء هو طبيعة الوجود' المطلق '-بماهو وجود مطلق -. وهو نفس 
حقيقة الواجب ۲ -تعالی -. وليس؛ من الاشیاء غير الحق الاول۔نفس حقيقة 
مع ع و 
الوجود؛ فيثيت” من ذلك اثبات المیدا الاعلی والغایه القصوى. 
+ 12 ا ے - 8 و 
والحق ان معرفه" وجود الواجب امر فطريء لا یحتاج إلى برهان وبیان؛ 
فإِنَ العبد عند الوقوع في الأهوال وصعاب الا حوال يتوكل بحسب الجبلّة على الله 
سج حاق ذاته وعزل الالتفات عن كافة الحيثيات الخارجة عن حقيقته؛ تعليّلية كانت أو تقييّدية» حقیتة أو 
اعتباریة۔مصداقاً لحمل الموجود عليه. وحقيقة الوجود الذي قلنا هكذا. 
ونقول: لولم یتحقق حقيقة الوجود. لم یتحقق شيء أصلا. بيان الملازمة: إن غير حقيقة الوجود إمّا ههيّة 
من المهيّات أو وجود مشوب بالعدم والقصور؛ وكل مهية فهي بالوجود موجودة. لا بنفسها؛ وذلك الوجود إن 
كان غير حقيقة الوجود. ففيه تركيب من الوجود بما شو وجود وخصوصية اخری؛ وكل خصوصية غير 
الوجود فهو عدم أو عدمي, وكل مركب متأخّر عن بسيطه مفتقر إليه. والعدم لا دخل له في موجودية الشيء 
وتحصله. والعدمي لا محالة ثابت لذلك الوجود. محمول عليه. وثبوت كل مفهوم لشيء وحمله عليه ۔سراء كان 
مهية أو صفة أخرى. ثبوتية أو سلبية -فرع على وجود ذلك الشيء؛ وننقل الكلام إلى ذلك الوجود. والمنروض 
أنه غير حقيقة الوجود؛ ويعود الکلام جزعا؛ أو ينتهي إلى وجود بحت لا يشوبه شیء. 
هذا خلاصة ما ذكره المصنف ۔قدس سره في رسالته العرشية بادنی تصرف. فتدبّر! (لأستاذنا .حمسن 
النوری ۔أدیم ظله العالی ۔نقلت من خطه الشريف.) 


۵ :¥ 1 
نوری) -مد ظله العالي.) ۲ ) مش ۲: - المطلق. 


۳ ) آس (هامش): لأنّه بحیث إذا لوحظ ذاته بذاته مع قطم النظر عن جمیع ما هو خارج عن حاق ذاته-یکرن 
مصداقاً لحمل الموجود وصدقه علیه, ولا نعني بواجب الوجرد الا ما هو کذلك. فتدبّر! (لأستاذنا حسن النوري 
مد ظله العالي -نقلت من خطه.) 

٤‏ ) آس (هامش): إشارة إلى بیان الملازمة في الشرطية التي ذکرناها في الحاشية بقولنا: «لو لم یتحقق حقيقة 
الوجود. لم یتحقق شيء من الأشياء». يظهر بالتأمل فیه. فتأمل! (لأستاذنا حسن النوري -مد ظله العالي -نقلت 
من خطه.) ۵ ) مش :١‏ فثبت. 


( ) اصل: - معرفة. 


الفنٌ الأول / المظهر الثاني ۳۳ 
الفن الأول /المظهر الثاني ا ا سبشٹشسسٹت 


تعالى ‏ ويتوجّه توجهاً غريزيً إلى مسبّب الأسباب ومُسهّل الأمور الصعاب 
وإن لم يتفطّن لذلك. ولذلك ترى أكثر العرفاء ملین على اتات وجودہ 
وتدبيره للمخلوقات بالحالة المشاهدة عند الوقوع فى الأمور الهائلة - کالغرق 
والحرق . 

وفى الکلام الالهی -أيضاأ-إشارة إلى هذا. فما أضلّت' الدهريّة والطباعيّة 
والبّختيّة وإخوان الشياطين! الذين یتشبّھون بالعلماء ويُّكذّبون أنبياء اش 
النعيم. 
توضیح عقلی اعلم أنّ انیّته ۔تعالی - ماهیته ووجوده" - تعالی - 


١‏ ) لك: مستندین. 

۲ ) آس (هامش): وفي تفسير مولانا العسكري ‏ عليه السلام -: «أنه سئل مولانا الصادق(ع) عن الله. فقال 

للسائل: ياعبدالك! هل رکبت سفينة قط؟ قال: بلى. قال: فهل كسرت بك حيث لا سفينة تنجيك ولا سباحة تغنيك؟ 

قال: بلى. قال: فهل تعلّق قلبك هناك أنّ شيمًاً من الأشياء قادر على أن يخلصك من ورطتك؟ قال: بلى. قال الصادق 

- عليه السلام -فذلك الشيء هو الله القادر على الإنجاء حين لا منجی, وعلى الإغاثة حين لا مغيث». (الحديث.) نقل 

من الصافي لمولانا القاساني (ره). (نقلت من خط الأستاذ حسن النوري ۔مد ظله العالي.) 

۳ ) دا: أظتّك. )٤‏ مش : + إلى. 

)٥‏ در برخی نسخ: مَهیّته. (گاهی با همین رسم الخط «ماهیته» تلفظ می‌شده است) ما بدون تعرض به نسخ 

همواره آز ر: با شکل «ماهیة» خواهیم آورد. 

)٦‏ آس (« ش): قوله: «ووجوده -تعالی -وجود کل شيء»؛ مراده كما ورد عن معادن العصمة والطهارة 

وصذر من م. ازن الوحي والرسالة بان وجود الأشياء ‏ بما هو وجود غير مزایل عن وجوده ۔تعالی -وغیر 

منعزل عنه. 5 | روی عنهم - علیهم السلام -: «خارج عن الأشياء لا بالمزايلة وداخل في الأشياء لا بالممازجة». 
وع مو!ٴنا ومولی الکونین -روحي فداه-: «توحیده تمییزه عن خلقه» وحکم التمییز بينونة صفة لا بينونة 

عزلة. فوجودات الاشیاء بما هي وجودات. غير منعزل عن وجوده -تعالی -؛ بل وجوده محیط بها قاهر لهاء کل 


ے 


۲٤‏ المظاهر الإلهية 


وجود کل شیء. ووجوده عين حقيقة الوجود من غير شوب" عدم وكثرة؛ لن 
كل ماهيّة يعرض لها" الوجود ففی اتصافها" بالوجود وكونها [مصداقا] للحكم 
به عليهاء تحتاج؛ إلى جاعل يجعلها؛ ولمّا ثبت «امتناع تاثیر شيء فی وجوده», 
من جهة أنّ العلّة تجب أن تكون مقدّمة* على المعلول بالوجود. وتقدّم الماهيّة 
على وجودها بالوجود غير معقول, فوجودہ -تعالی -ماهیته» وماهیته وجوده. 

ولأنّه لولم يكن وجود كل شىء. لم يكن بسيط الذات ولا محض الوجود؛ 
بل يكون وجوداً لبعض الأشياء. وعدماً لبعض؛ فلزم فيه تركيب من عدم 


ووجود' وخلط بين إمكان ووجوب. وهو محال. 


ے شيء بشي ء محیط. والمحيط ہما أحاط هو الله: وان من ورائهم محيط؟. كإحاطة النور بالظلال واللمعات 
واشتمال الأصل بالشؤون والحيثيّات. والذات بالعکوس والتجلیّات, كما نبّه عليه ۔قدس سرہ. 

فما يأتيك من الکلام وليس یراہ ۔قدس سره قد یتراء‌ی من ظاهر هذه العبارة من الحلول أو الاتّحاد. 
حاشاه عن أمثال هذه الزرقة والالحاد. وهذا المطلب هو ما نبّه في سائر مسفوراته بهذه العبارة: « بسيطة 
الحقيقة كل الأشياء» بوجه آرفع واعلی, وبرهن عليه وكشف قناع الخفاء والاستتار عن وجهه ہما لا مزید علیه. 
فثیّت ولا تخیط! 

واعلم أنّ بهذا المطلب الشریف والمقصد اللطیف یتصحح احدیته -تعالی -وصمديّته وبراء‌ته عن النقائص, 
التي هي من ضروریّات الدین. ویجب اعتقادها إجمالاً أو تحقیقاً وتفصيلاً على کل المکلفین, کل بحسبه, وکل 
بشر لما خلق له على قدر طاقته. فتدبّر وثيّت في المقام! فإنّه من مزال الأقدام, والسلم خير ختام. (لاستاذنا 
ومولانا حسن النوري. نقلت من خطه -مد ظله.) 

© © © 

۱) مش ۲: ثبوت. ۲ ) اصل: له. 
۳ ) اصل: اتصالها. 
٤‏ ) اصل: یحتاج. و از این يس بدون تعرض به اختلاف نسخ, برای فواعل مؤنث فعل بصيغة موّنث خواهد 
آمد. ۵ ) أس: متقدّمة. 


١‏ ) لك. داء مش ٢‏ آس: من و جود و عدم امش ۱ ج: -وجود. 


الفنٌ الأوّل / المظهر الثاني یٹ 9 9ْ ییٹیٹیی 


فوجودہ وجود جميع الموجودات, لکونه صرف' الوجود: «لا ُغایز 
صَغِيرَةٌ ولا كَبِيرَةٌ الا أخضيها» '. فهو الأصل والحقيقة في الموجودیّةء وما سواه 
شوونه وحيكتاته ؛ وهو الذات :وها عداه اسماژه وتجلتاته ومظاهره؛ وهو 
النور. وماعداه ظلاله' ولمعاته؛ وهو الحق. وما خلا وجهه الكريم باطل*: « کل 
شىء هایك الا وَجْهَهُ4'. «ما خلقنا السَّمُواتٍ وألاأزض وَما بَيْنَهُمَا إلا بالْحَق 4" 

فالوجود" الحقيقي هو وجود الواجب المسمی ب «وجوب الوجود»"؛ 
ووجود ما سواه وجود مجازي مسمی ب«وجوب بالغیر». وقد يعبّر عنهما '' 
ب«السكون» و «الحركة»''؛ بخلاف الواجب بالذات. فانه موجود بجمیم 
الاعتبارات في جمیع المراتب. فكأنّه استقرٌ على ما هو علیه. فتحدّس من ذلك 


معنی الوجود وعدمه. 


۱ ) لك. مش ٢۲‏ داء آس. مش ۰۱ ج: حقيقة / اصل: ظرف. 


۲ ) سورۂ کهف , أية .)٩‏ ۳ ) مش ۲: حيثيّات. 
٤‏ ) ج: اظلاله. 
۰ ) اقتباس از: 
«ألا کل شيء ما خلا الله باطل وکل نعيم لا محالة زائل». 
١‏ ) سورۂ قصص . أآية ۸۸ ) سورة حجرء أية 86؛ سورة احقاف . آية ؟. 
8 ) ج: فوجود. ٩‏ ) مش ۲: + والواجب بالذات. 


۰ ) لك» مش ۲: عنها. 

)١‏ لك دا. آس: + كما عبّر المعلم الأرل في الثولوجيا؛ والوجه في التعبيرأنَ موجوديّة المهیّات -التي هي معان 
غير الوجود_لما كانت في مرتبة متأخّرة عنها من حيث هي‌هي, فكأنّها انتقلت من لیسیة إلى أيسيّة. محتمل است 
این عبارت حاشيهاى ازمؤلف بوده است. بايد دانست كه صدر المتألهين مؤلف اثولوزى را (كه فلوطين يا 


پلوتین بوده است) ارسطو می‌دانسته و مقصودش از معلم اول هموست. 


۳۹ المظاهر الالهية 


7 لانَظئْن' «الوجود» أنه آمر اعتباري" کما توهمه 

المحجوبون " عن شهوده, بل هو امر متحقق في الأعيان؛ لاه 
أحقّ الأشياء بالتحقّق» لأنّ غيره به يكون کائناً ومتحققاً فى الأعيان أو فى 
الأذهان؛ فهو الذي به ينال كلّ ذي حقّ حقيقته, فكيف يكون أمرا اعتباريًا؟! ولا 


في غير الوجود؛ أمّا في الوجود. فلا یمکن" ذلك الا بصريح المشاهدة" والعیان, 
دون الحد والبرهان. 

واعلم ان شمول الوجود للاشیاء لیس کشمول الكلى لاجزئیات بل 
شموله من باب الانبساط والسریان" على هیاکل الماهیّات سرياناً مجهول 


١‏ ) لك.داء مش ١:+أنّ‏ / چ:بان. ۲ ) مش ۷ أمرا اعتباریا۔ 

۳ ) اصل: المحجوبون عن المحجوبين. 

٤‏ ) مش :١‏ بالتحقق / نسخ ديكر: بالتحقيق / آس (هامش) : قوله: « احق الأشياء...»؛ كل ماهية من المهيات إذا 
لاحظها العقل وجرّدها في تلك الملاحظة عن جميع ما هو غيرهاء يجدها خلواً من الوجود والعدم؛ فهي محتاجة 
في تحققها ووجودها إلى أمر آخر؛ وذلك الآخر إن لم يكن متحققاً بذاته متحصّلاً في حد نفسه؛ فهو أيضاً محتاج 
إلى غيره؛ فیتسلسل, أو ينتهي إلى ما هو متحقق بذاته؛ لأنّ کل ما بالعرض يجب أن ينتهي إلى ما بالذات وذلك 
المتحقق بنفسه ۔المتحصّل بذاته - هو الوجود. وهذا هو المراد بقوله: «لأنه أحقّ الاشياء بالتحقق..». (لأستاذنا 
حسن النوري -مد ظله العالي ۔نقلت من خطه.) 

)٥‏ آس (هامش):لأنّه يستلزم الانقلاب المحال. (لأستاذنا حسن النوري -مد ظله العالي.) 

١‏ ) آس (هامش): کعلمنا بانفسنا وفعلناء وعلم المبادی بمعلولاتها, وعلم البارى -تعالی- بمعلولاته في مرتبة 
المعلولات. (لأستاذنا حسن النوري -مدظله ۔نقلت من خطه.) 

۷ ) آس(هامش): كسريان النَفْس الإنساني... في هياكل الحروف والكلمات. وهذا الوجود المنبسط البارئ إنما 
هو فعل الله الإطلاتي. ولهذا یسمی في لسان العرفاء ب«النْفّس الرحماني» تشبيهاً له بالنفس الإنساني في 
انبساطه وسریان». فثبّت ولا تخلط! (لأستاذنا حسن النوري ۔مد ظله ۔نقلت من خطه.) 


الفنّ الأول / المظهر الثاني ذا 


التضوں وهو فی ذاته لیس بجوهر ولا عرض لان كلا منهما «عنوان» لامک 
كليةء وقد ثبت أنّ الوجود متشخص بنفسه متحصّل بذاته؛ ولو كان تحت 
الجوهر الذي هو معنى جنسي -او تحت معنى جنسی' من الأعراض. لكان 
مفتقراً إلى ما يُحصّله" وجودا. كالفصل وما يجري مجراه من سائر 
المُحصّلات للوجود. فلم يكن «الوجود»” وجودا. هذا خلف. فتامّل فيما سردنا١‏ 
عليك” من التحقیق! لأنّ التامّل في الحقّ حقيق. 


نينا ۷ ۱۷ 


١‏ ) اصل: للماهية كلية. (در این کتاب اختلاف نسخ در «ماهية / مهية» درج نخواهدشد.) 

۲ ) لك: جنس. ٣‏ ) چ: یحصل. 

٤‏ ) مش ۱. آس: موجودا. 

( آس (هامش): أو یکون الفصل المقسّم مقرّماً. قاله في الأسفار. (لأستاذنا حسن النوري) 


ناسو ۷ أس: إليك. 


المظهر القالث 


في توحيده -تعالی ۔في' وجوب الوجود 


قال الله تعالى -: طوَإِلْهُكُمْ إلة ؤاجدٌ لا إلة إلا هو ۲ اله العالم واحد 
لا شريك له في الإلهيّة ؛ وبراهینه ' كثيرة. 

فمن جملة البراهین النظر في وحدة العالم بان العالم -کلّه ۔شخص واحد 
وحدة طبيعية, بعض اجزائه اعلی واشرف" من بعض؛ فالکل حیوان واحد ناطق 
مسمّی ب«الانسان الکبیر». وعالم الاجسام بمنزلة بدنه وظاهره, وعالم 
الارواح بمنزلة روحه وباطنه. والمجموع منتظم فى سك واحد.' وإذا كان 


۱۹۲ دا: و (وجوب). ۲ ) سورۂ بقره. ایة‎ ) ۱١ 

۳ ) دا: الهیته. غ ) لك: فیراهننه. 

)٥‏ ج: اشرف واعلی. 

١‏ ) آس (هامش): + وقد بیّن اهل التحقيق كيفية التطابق بين العالم المسمی بالانسان الکبیر والشخص 
الانساني المسمی بالانسان الصغیر في مسفوراتهم ہما لا مزید علیه. وبالجملة. كما أن کل واحد من أجزاء 


ے 


الفنّ الأوّل / المظهر الثالث ک 


العالّم واحداء کان اله العالم وصانعه واحدا لا شريك له في الإلهية؛ كما لا شريك 
له فى ذاته؛ کما' قال ۔تعالی -:۲ «أفى الته شك فاطر السْفواتِ والأزض) ‏ وقال 
تعالی -: وما کان مَعَهُ من إله إذأ ندب کل إله بما خنق ولعلا بَعْضُهُمْ غلی 
بَعْض سُبخان الله عَمَا يَصِفُونَ » غالم الغنب والشهادة فتغالی عَمَا 
بُشرکون» * 

ولذلك المطلب طریق آخر؛ هو ان تشخص المعلول بتشخص فاعله" 
المُفيض لوجوده. إذ الوجود فی کل شىء عين تشخصه. وتشخصه عين 
وجوده, فمفیض وجوده مفیض تشخصه. فکما لا یکون لشیء واحد شخصيّ 
وجودان ولا تشخصان, فکذا لا یکون له موجدان مُشخصان, لأنّ انحاء الوجود 
وال خض متباينة متنافیةء والاتصاف بکل منها یقتضی نفی الاتصاف بغیره. 


> الشخص الإنساني مرتبط بالآخر ارتباطا طبيعياً. ومتعلق بالآخر تعلقأ عقلّء بحيث لا يمكن ولا یتصور 
وجود جزء منه ولا وصوله وبلوغه إلى كماله وغايته ومآله -الذي خلق لاجله إلا بالجزء الآخر. ولا يقدح كثرة 
أجزائه وتباين أعضائه في وحدته الشخصية وتشخّصه الطبيعيّة. فكذلك الحال بعينه في العالم وأجزائه حذو 
النعل بالنعل. وإذا ثبت وتقرّر الوحدة الشخصيّة في العالم والإنسان الأكبر. فيمتنع استناده الا إلى الواحد 
وصانع فارد. ولما تقرّر في مقرّه من امتناع استناد المعلول الواحد الشخصي إلى علتين مستقلتين. لاستلزامه 
اما تحصيل الحاصل أو کون احد العلّتين معَطَلاً؛ والكل محال وباطل. فتدبّر! (لأستاذنا حسن النوري -مد ظله - 


نقلت من خطه.) 
۵ 6 6 
۱) مش ۱: - کما. ۲ ) اصل : - تعالی. 
۳ ) سورۂ ابراهیم , اية ۱۰. ٤‏ | سورة مومنون . آیات ۱٩و‏ ۹۲. 


)٥‏ آس (هامش): سرّكون تشخٌص المعلول بتشخْص علته الفاعلة هو کون وجود المعلول بما هو معلول غير 
مباين لوجود علته. ومتحدّأ معه -ضرباً من الاتحاد-یعرفه من كان من أهله. قال مولانا ومولى الکونین(ع): 
«توحيده تمییزه عن خلقه وحکم التمییز بينونة صفة لا بينونة عزلة». فتديّر! (لأستاذنا حسن النوري -مد ظله ۔ 
نقلت من خطه.) 


۳۰ المظاهر الالهية 


فکذا' الحال فی الاتصاف بمبدئه وجود وتشخص. فإذا فرض لشیء واحد 
وجودان, فهما متفاسدان ".إن لا ترجيح لأحدهما على الآخر. 

وهذا البرهان هو" معنى قوله ۔تعالی ۔: «لو کان فيهما آلِهة إلا الله 
لَفْسَدَتا» “؛ لا المعنى الذي توهمه بعضهم من وقوع العربدة والنزاع بین إلهين 
مفروضین, لأنّه كلام خطابی, بل شعري» جلّ جناب القرآن عن أمثال هذا 
النقصان. ويؤيّد ذلك قوله -تعالی -: « ام جَعَلُوا له شُرَكاءَ خَلَقُوا َخلقه فَتَشَابَة 
الخنق عَلَِهم فان خابق کل شنم هو انوا القهاز) * 
اعلم أنّ الآيات الواردة في تسوحیده كثير 
منها قوله": ولأ تذعغ مع الله إلها آخز لا إلة إلا 
هُوَ» ". وقوله : قل انا يُوحئ ال ّما لک ال 
واجذ6 ". وقوله: « لا تَتَّخِدُوا' إِلْهَيْنِ اشننن انْما هُو لَه واجد» . 


o> 


تكملة فی واحديته 
واحديّته ‏ تعالی 


١‏ ) لك: فكذلك. ۲ ) دا: بتفاسدان. 
۳ ) لك: ‏ هو. 


٤‏ ) سور؛ انبیاء , آی؛ ۲۲/ آس (هامش): تقدیر الکلام: لو كان فیهما آلهة إلا الة, لكان لهما وجودان 
ها ولو كان لهم وخودان سد ٹا اما الملازفة لارلی فلا تشخصن الفعلول کمن لته واا 
الثانية, فلأنٌ أنحاء الوجود والتشخص متنافية. فالاتصاف بكلّ منهما يقتضي نفي الاتصاف بالاخر. فهما 
متفاسدان. فتدیّر! (لأستاذنا حسن النوري -مد ظله -نقلت من خطه.) 

)٥‏ سور رعد . آیۀ 17 / آس (هامش): یحتمل أن يكون وجه التأیید قوله -تعالی -: «خلقوا کخلقه». ولم یقل: 
«خلقوا خلقه» إشارة إلى تلك الدقيقة : هي أن الخلق الواحد لا یتصور أن يكون من خالقين. والمعلول الواحد 
لا ستند إلى علتین. فافهم! (لأستاذنا حسن النوري -مد ظلّه -نقلت مس خطه.) 

۸۸ آس: +تعالی. ۷ سورۂ قصص . أبة‎ ) ١ 

8 ) سور ۂ انبیاء آية ۱۰۸. 

٩‏ ) اصل: ولا تتخذوا. (اختلاف نسخ آيات در اينجا آورده نشد). 


۰ ) سور ۂ نحل : یه ۵۱. 


الفنّ الأوّل / المظهر الثالث ۳۱ 


وأّا البرهان العقلي على وحدانيّته'. فهو أيضاً ذاته؛ فإك قد علمت أنّه 
[تعالی وتقدّس] حقيقة الوجود وصرفه. وحقيقة الوجود آمر بسيط لا ماهيّة له 
فلا فصل له ولا تركيب' فيه أصلاً. فثبت أنّه أحد صمد؛ وكلّ ما" کان احدا صمدا 
فهو واحد فرد لا شريك له ولا تعدد فيه. 

ومن البراهين الدالة على الواحدانيّة ؛ والأحديّة قوله ۔تعالی -: قل هُوَ الله 
َحَدٌ ٭ الله الصّمَدٌُ» ". وهذا دليل على أنّه احدی الذات؛ لأنّه لو كان له جزء, لكان 
مفتقراً إلى غیره. فلم يكن غنيّاً” وقد فُرض غنيّاً". هذا خلف. أمّا فرضه «غنیا». 
لأنه فرض الله“ الصمد' والصمد هو الغنی الذي يحتاج إليه کل شيء؛ ولو كان 
واحداء يكون فردانیِاً لا شريك له لأنّه لو کان له شريك فی معنی ذاته» لكان 
سو نس وم" به و سی موكيا ولو شر ہم ملک 
لم يكن غنيًا يفد يفتقر إليه غيره ؛ فصمديّته دليل أحديّته, واحديّته دليل فردانتته 

0 الم کل اشنين فاثنيتيتهما''إمَا من جهة الذات 
اکن والحقيقة ‏ كالسواد والحرکه وإمًا من جهه جزء 
الحقيقة خارجاً کالانسان والفرس أو ذهناً-کالسواد والبیاض .و من جهة 
كماليّة ونقص فی نفس الحقيقة المشتركة ‏ کالسواد الشدید والسواد الضعیف - 


١‏ ) دا: +تعالی. / اس (هامش): تتمیم هذا البرهان والذي بعده. بناء على عينيّة الوجود وکونه ذا حقيقة عينيّة 
على ما ثبت وتقرّر في محله. وهو الحق الذي لا يأتيه الباطل. فثبّت و لا تغفل! (لأستاننا حسن النوري -مدظله - 


نقلت من خطه.) ۲ ) مش ۱. آس: ترگب. 

۳ ) لك: فکل ما. ٤‏ ) مش ۲: الواحد. 

» ) سورۂ توحید. آية ۱و ۲. )٦‏ دا: مفنیا: 

۷) اصل: -وقد فرض عضا ۸ مش ا آس. لك: أنَّهِ / مش ۲ اله. 
) لك. مش ۱: صمد. ۰ ) مش ۰۲ اس ج: ومابه. 


(١١‏ اصل: فاٹنینیتھا. 


۳۳ المظاهر الإلهيه 


او بسبب آمر زائد عارض ۔کالکاتب والأمَي -؛ وشیء من هذه الوجوه لا يُتصوّر 
اک سنا ل دالوا خف 

اما الأول فلاتحاد حقيقة الوجود. 'أمّا الثانی, فلبساطتها. "اما الثالث. فلتماميّة 
الذات الواجبيّة وکون کل ناقص محدود معلولاً لغیره. "ما الرابع. فلاستحالة 
کون الواجب متآخَرا عن مُخصّص؛ خارجی, بل کل ما فرض مخصٌصا۔من کم 
أو كيف أو غير ذلك -یجب أن یکون متاخر الوجود عن حقيقة الوجود. 

فاذن. ذات الواجب يحب ان تکون" متعیّنة بذاتها؛ فذاته شاهدة۲ علن 

وحدانیته: ذیك بان الله هُو الحق وَأَن ما يَدْعُونَ من دونه هُوَ اباطل وَأَنَّ الله 
هو العلی الکبیرٌ.6 * 
ھ0 اعلم انّ صفات الله مجردة غير عارضة! لماهیّته. 
تحفیق عرسى 

فی توحید 
صفاته الكمالية 


ا ضلا وک مامت يدو مهن واا 
003 یکون قد حصل فیه جمیم کمالاته ای الفعل, 
لم يبق منها شي ء فی مَکمَن'' القوّة والإمكان. فکما 


۱و ۲ ) مش ۲.داء مش ۱. اس,چ: +و. ۳ ) مش ۲ دا: +و. 
6 فش :اس تخخض: ۵ ) آس. مش ۰۱ج: یکون 
١‏ ) مش ۲.دا: معنته. ۷ ) مش ۱و ۲: مشاهدة. 


۸ ) سورۂ حج . آية 77 / «من دونه الباطل» سورۂ لقمان . آية ۳۰. 

۹) مش ۲: خارجه. 

۰ ) آس (هامش): صفاته الکمالية عين ذاته -تعالی ۔؛ واذا ثبت توحید ذاته, ثبت توحید صفاته؛ اذ لو كان له 
-تعالی -شريك في صفاته. لكان له شريك في ذاته لمکان العينيّة. فكل الذوات من لمعات ذاته. وکل الصفات من 
شوون صفاته, وکل الکمالات من ظلال کمالاته -تعالی شانه وتقدست اسماژه وبهر برهانه. «غیرتش غير در 
بهان نگذاشت ‏ رین سبب عين جمله اشيا شد». فتدبّر! (لمولانا واستاذنا حسن النوري -مد ظله العالي -نقلت 


من خطه.) ۱ - مش ۱و ۲: ممکن. 


الفَنٌ الأوّل / المظهر الثالث ۳ 


أنّ وجوده -تعالی - حقيقة الوجود فیکون كلّ الوجود" وکله الوجود. فکذلك 
جمیع صفاته الكمالية من ذاته؛ فعلمه حقيقة العلم. وقدرته حقيقة القدرة. وما 
هذا شأنه يستحيل فيه التعدّد؛ فعلمه علم بکل شيء. وقدرته قدرة على كل" 
کی وارادته(رادة کا سی واه غلی كل شیء ضر و ت کی 
السَُمٰؤاتِ وا فی الأرض» . ما شاء الله کان, وما لم یشا لم يكن . 

فعلمه قدرته» وقدرنه علمه وارادته" کلاهما؛ فلا تغاير بين الصفات الا 
في المفهوم. ونعم ما قال بهمنیار في التحصیل : «واجب الوجود كله علم. كله 
قدرة, كله ارادة.»۱ 


وقول امير المومنین -علیه السلام -: «کمال التوحید نفی الصفات عنه» ۲. 


١‏ ) آس (هامش): کل ما هو حقيقة الشيء لا يشوبه غير ذلك الشي». وال لما کان حقيقة ذلك الشيء. وهو 
ظاهر؛ فما هو حقیقه الوجود لا يشوبه غير الوجود. فیکون کل الوجود وکله الوجود. وهکذا فى جمیم الصفات: 
فكل ما كان حقيقة العلم لا يشوبه غير العلم. فهو کل العلم وكله العلم؛ وکذا الکلام في القدرة والحياة والارادة 
وسایر الصفات الكمالية. والله -تعالی - حقيقة الحقایق, فلا يعزب عن حقيقته حقيقة من الحقایق. وما هذا شانه 
یستحیل التعدد فیه؛ إذ لو كان له شريك في الوجود او في شيء من کمالات الوجود. لكان فاقد النحو من الو جود 
أو كمال الوجود. فلم يكن ما فرض حقيقة الوجود. حقيقة الوجود. بسيط الحقيقة کل الأشياء ولکن بوجه أعلى. 
فتدبّر! (لاستاذنا حسن النوري -مد ظله العالي ۔نقل من خطه.) 

۲ ) داء لك. مش ١١‏ آس, چ: بکل. 

۳ ) سورۂ انفال, ايه ١١‏ ؛سورۂ بقره. ۲۸۶؛ سورۂ آل عمران, ایات ۲٩‏ و ۱۸١۱‏ ؛ سورۂ مائده, آيات ۱۷ و۱۹ 
و١‏ ؛ سورۀ توبه, أية ۳۹؛ سورهٌ حشر, آية 1. 

؛ ) سورۂ بقره. آیۂ 766 ؛ سورة نساء آية ۱۷۱:؛سورۂ یونس, آية 78 ؛ سورة ابراھیم, آیة ” ؛ سورةُ طه. آرة 
۱سوره حح آیة 114. )٥‏ دا: +و. 

١‏ ) بھمنیار, التحصیل , ط دانشگاه. ص ۹ گویا نقل مضمون است. عين عبارت بهمنیار اختلاف دارد. 

) نهج البلاغة. خطبة ۱: «کمال توحیده الإخلاص له. وکمال الإخلاص له نفي الصفات عنه..» / مش ؟. داء لك. 


مش ۱ اس چ: - عفه. 


۳٤‏ المظاهر الالهية 


ليس المراد نفي معانيها عن ذاته -والا يلزم التعطیل, وهو كفر' [فضيح] -بل 
معناه نفي صفات زائدة على ذاته بحسب الوجود والحقيقة؛ فعلى هذا صح قول 
من قال :إن صفاته عينه". كما هو مذهب الحكماء والمحققين. وصح قول من 
قال: إنها غيره. وصح قول من قال : |نها لا عينه" ولا غیرہ ۔کماھو مذهب 
الأشعريين لو عُلم ما حققناه. فكن على بصيرة في هذاالأمر ولا تكن من 
الغافلين! 


+ ¥ 4# 


١‏ مش ۲: آمر. 

۲ ) آس (هامش): صفات الواجب عين الذات الأقدس بحسب الوجود. غير الذات بحسب المعنی والمفهوم؛ لا 
عینه بأن تکون معانیها عين الذات, لا غيره بأن یکون زائداً على الذات مغايرالها بحسب الوجود. فالذات الأحديّة 
بذاتها مصداق لحملهاء ومصحاح لصدقها بالضرورة الذاتيّة الأزليّة؛ لا كما یقوله المعطلة القائل بالنيابة من عدم 
صدقها على الذات بالحقيقة, ولا كما بقوله الصفاتية القائل بالزيادة في الوجود من عدم صدقها على الذات 
بذاتھاء فلا يكون الذات بذاتها مصداقاً لحملها بل بضميمة أمر خارج عن الذات. فیکون الذات في کونه مصداقاً 
لکمال من الکمالات مفتقراً إلى امر خارح, فلم يكن غنیاً محضاً-تعالی الله عما یقول الظالمون علواً كبيراً. فتدبّر! 
(لأستاذنا حسن النوري -مد ظله العالي -نقلت من خطه مش ۲: عينية.) 


۳٣‏ مش ۲: -کماهو مذهب ... لاعینه. 


المظیر لرایم 


فى تحقدق اسمائه وصفانه 


اعلم 2 العلم ب «الأسماء الإلهيّة»' علم شریف دقیق في غابه الغموضص. 
و فاق به أبونا على الملائكة حيث قال الله -تعالی -: «وَعَلَّمَ آَدَمَ الأسماءً كُلَّها ثم 
عَرَضَهُمْ عَلَى الَعَلٰئِكَة فقال أَنْبِئُونَى باسماء هؤلاء إن کُنْتُمْ ضابقِينَ ٠‏ قالوا 


و ی و ا کے 0+ سس i‏ 
سُبْحَانَكَ لأ عِلْمَ نا الا ما عَلَمْتَنَا ان أَنْتَ الحَليم الْحَكيم ٭ قال نا اَدَم انبنهم 


۱ ) مش ١‏ إلهيّه / آس: (هامش): قد اختلفت الروایات الواردة عن معادن العلم(ع) في تفسیر الكريمة. ففي 
بعض الروایات أنّ المراد بالأسماءء الأسماء الحسنی؛ وفي بعضها أن المراد بها اسماء الأشياء. اي حقائقها 
ومهیّاتها -المعيّر عنها فی لسان العرفاء بالأعيان الثابتة -؛ وفي بعضها أن المراد بها اسماء الأئمة ‏ صلوات ال 
علیهم -؛ إلى غير ذلك. ولا اختلاف بين الروایات بحسب الحقيقة عند العارف البصير. إذ مآل الکل واحد؛ لان 
حقائق الاشیاء ومهیاتها صور اسماء اللہ الحسنی على ما تقزر في مقزه: وكذا حقائقهم الروحانية النورانية 
- علیهم السلام هي المظاهر التامة والمجالي الكاملة للاسماء المقدسة. فالعلم التام بحقاشق الأسماء المقدسة 
لا یتصور بدون العلم بحقائق الأشیاء. ویستلزم العلم بمظاهرها ومجالیها. (وذلك فضل الله يؤتيه من یشاء 


والله ذوالفضل العظیم6. فتبصّر وتدیّر! (لأستاذنا حسن النوری -مد ظله کتبته من خطه.) 


۳۹ المظاهر الالهیه 


باسفائهخ فا أُنْبَاهُمْ باسمائهخ قال ألم ال لَكُمْ إِنَى أَعلَمْ غَيْبَ السشموات 
والأزض ونم ما تبون فا تَكْتمُونَ» . 

والمراد من «الاسم» هو المعنی ۲ المحمول على الذات عند العرفاء؛ والفرق 
بين «الاسم» و ۲ «الصفة» کالفرق بين المرکب والبسیط, بوجه. فإِنٌّ الاسم 
كالأبيض والصفة کالبیاض. فالمسمّی قد يكون واحدا والأسماء کثيرة. وهي 
160 ,1 "ھ۶ 
تلك المحمولات, فهي بالحقيقة علامات ومعرّفات؛ للذات الموصوفة" بها؛ وقد 
يعبّر عن الصفة ب «الاسم»» وبهذا المعنى يحمل الاختلاف' فی أن الاسم عين 
المسمی ام لا؟ «وَللّه ألأُسْماءٌ الخشنی فَادْعُوهُ بها وَذَرُوا الَّذِينَ يُلحِدُونَ فى 
اسْفائه ۲4 ۱ 

وإذا تحققت هذاء فاعلم أنّ اسماء الله ۔تعالی - بالحقيقة هي «المحمولات 
العقليّة» المشتملة علیها ذاته الأحديّة لا یتعلق بها جعل وتاثیر, بل هي" موجودة 


١‏ سوره بقرہ: ای ۳۲۰-۳۱ ۲ ) اصل: معنی. 

فشن کا ان 

٤‏ ) آس (هامش): اي عنوانات لمعرفة الذات الأقدس, إذ لا سبیل لنا إلى معرفة الذات الا من جهة تلك المفاهيم 
والعنوانات, مھي بهذا الوجه مفاتيح غيب الهويّة ومعالم سر الأحدية. فتبصّر!(لأستاذنا حسن النوري ۔مد ظله ۔ 
نقلت من خطه.) )هش داش ١‏ المؤسومة 

١‏ ) آس (هامش): اي یرجع الاختلاف المذکور إلى الاختلاف في أن الصفة عین الذات ام لا؟ والمراد ان 
الاختلاف المذکور یووّل ویصطلح هذا. ای من قال إن الأسم عين المسمّی مراده من الاسم. المحمولات العقلية؛ 
ومن قال الاسم غير المسمی مراده من الاسم. الألفاظ التي هي أسماء الأسماء. فتأمل ! (للاستاذنا حسن النوري 
-مد ظله -نقلت من خطه.) ۷ سور ۂ اعراف . أية ۱۸۰ 


ن ادا دقن هى 


الفنّ الأوّل / المظهر الرابع ۱ ۷ 


بائلاجعل" الثابت للذات "؛ وألیق المجعولات بان یعرف بها ذاته -تعالی -ویکون 
مظاهر لأسمائه وصفاته " هی کلمات الله التامات والارواح العالیات التي هي 
الحسنی. 


١‏ ) آس (هامش): «فلّه -تعالی شانه وتقدست أسماوه -قبیلتان من الاسماء: أسماء معنويّة لا مجعولة بعین 
اللاجعل الثابت للذات الأقدس, لأنّها عينه . واسماء وجوديّة مجعولة هى الذوات التامّة والکلمات الروحيّة 
المجرّدة المعبّر عنها في بعض العبارات ب«العقول والارواح المقدستة». والکل معرّفات جماله ودلائل کماله 
وجلاله. فتبصّر! (لأستاذنا حسن النوري -سلمه الله -نقلت من خطه.) 
۲ ) آس (هامش): وکما لا يتعلّق الجعل بالاسماء بل هي لا مجعولة بالتسم ویعین لا محعولية الدات. کذلك 
لا يتعلق الجعل بالأعيان الثایته التي هي من لوازم الأسماء وموجودة بعين وحود الاسماء. فالاعیان الثابتة 
ایضا لا مجعولة بالتبع وبعین لا مجعولة الذات الأقدس؛ فالأسماء المعنويّة ولو ازمها التي هي الأعيان الثابتة ۔ 
كما أنّها موجودة بتبعیّة وجود الذات. كذلك هي لا مجعولية بتبعية لا مجعولية وجود الذات. ولا يلزم منه 
المحذور الذي توهمه بعض من لا دربة له فی الفن. الذي تصدى لتحقيق المعارف. مع عدم البضاعة. وذلك 
المحذور هو الذي ذكره في مؤلفاته تعريضاً وتشنیعاً على المصنف(رہ) وتلميذه العارف المحقق ۔قدس 
شؤهماء و جعله ثرا رها وعستتندا لیر ها “وهو روم تعدو القدماء:واهذا اتور انعا رة لو کائٹ 
الأعيان لا مجعولة بالأصالة والاستقلال: فظن من قولهم ہإِنَ الأعيان لا مجعولة في الشبوت العلمي» نها 
موجودات بالاصالة والاستقلال وغير مجعولات ذلك الوجود. ولم يعلم ان الشيثية المعنوية مطلقا تابعة 
للوجود في اصل التّقرر والتحصّل فيما |هي | لوازمه الذاتية. من المجعولية واللامجعولية وسائر لوازم 
الوجود بماهو وجود. 

فالشيئيّة المعنويّة المفهومية إذا وجدت بالوجود المحعول. فکما أنّها تابعة لذلك الوجود فی أصل 
الموجودية والتحصّل. فكذلك تابعة له في المجعولية. فهي متحصلة بعين تحصّل ذلك الوجود ومجعولة بعين 
جعله, لا بتحصّل آخر وجعل آخر. وإذا وجدت بالوجود اللامجعول. وكذلك بعینه. وقد تقرّر في مقزه أن 
المعاني والمهیّات قابلة لأنحاء من الوجود واطوار من الکون والشهود. فتارة توجد بالوجود الامکانی على 
دشأته ودرجاته. وأخرى توجد بالوجود الواجبي القيّومي بتبعيّة معاني الأسماء الحسی والصفات العلیا 
فتديّر وثبّت في المقام فإنه من مزال الاقدام! (لاستاذنا حسن النوري مد ظله العالی -نقلت من خطه.) 


۳ ) دا: +و. 


۳۸ المظاهر الإلهيّة 
اعلم ان صفاته ۔تعالی -منها حقيقيّة كماليّة. کالجود والقدرة 
والعلم؛ وهي لا تزيد على ذاته, بل هي عين ذاته» بمعنی أنّ ذاته 
من حیث حقيقته مبداً لانتزاعها عنه ومصداق" لحملها علیه. ومنها سلبيّة 
محضة. كالقدوسيّة والفرديّة والأزليّة وغیرها؛ والاتصاف بها یرجع إلى سلب 
الاتصاف بصفات النقص. ومنها إضافيّة محضة. كالمبدئية والمُبدعيّة ' 
والخالقية وأمثالها؛ وهي زائدة على ذاته متأخّرة عنه وعما أضيف بها إليه؛ 
ولا يحل بوحدانيّته زيادة هذه الصفات. فإِنّ الواجب ليس علوه ومجده بنفس 
هذه الصفات الإضافیةء بل بكونه في ذاته بحيث ينشأ منه هذه الصفات. 
ولا يخفى أن صفاته ۲ الحقيقية لا تتكثّر؛ ولا تتعدّد. ولا اختلاف فيها الا 
بحسب التسمية؛ كما قال الشيخ الرئيس في التعلیقات* 
إنّ الأول لا یتکٹر لأجل تكثّر صفاته, لأنّ کل واحدة من صفاته إذا 
حققت تكون الصفة الآخری بالقياس إليه. فيكون قدرته حیاته. 
وحياته قدرته» وتكونان واحدة؛ فهو حىّ من حيث هو قادر. وقادر 


۱ ) دا: مصداقا. ۲ ) لك: -المبدعية. 

۳ ) لك: اضافته. ٤‏ ) مش ٢۲‏ داء آس, مش : لابتکثر ولا يتعدّد. 

ه ) متن تعلیقات: «الأوّل لا یتکثر لأجل تكدّر صفاته. لأنّ کل واحد من صفاته |ذا حقق تکون الصفة الأخرى 
بالقیاس الیه. فتکون قدرته حیاته. وحیاته قدرته. وتکونان واحدة؛ فهو حىّ من حیث هو قادر. وقادر من حیث 
هو حي. وکذلك ساثر صفانه» (التعلیقات» ط بدوي. ص ).٩‏ 

)۷٢ در نسخه اصل بین دو قلاب نیست. ولی در اسفار (ج ٦ء ص ۱۲۰) ومبدأو معاد (ط آشتیانی. ص‎ ) ١ 


هست. / مش A!‏ داء لك. مش ١:۔‏ وکذلك سائر صقاته. 


الفنّ الأول /المظھر الرابع 7 


وكما قال أبوطالب المكي ۱: «مشیّته - تعالى ‏ قدرته»'. 
وكذلك صفاته الإضافية لا يتكثر معناها ولا يختلف مقتضاها. وكذا 
الصفات السّلبیة؛ فإنٌ اضافاته إلى الأشياء وان تعددّت اساميها واختلفت: لکنها 
كلها ترجع *الی معنى واحد وإضافة واحدة هي قیومیّته' الإيجابية للأشياء. 
ومن هنا" یظهر معنی' کلام الشيخ الرئیس" فی التعلیقات: 
الاشیاء کلها عند الأوائل واجبات, لیس هناك امکان البتَة. فاذا کان 
شيء لم يكن في وقت. فانما یکون من جهة القابل لا من جهة الفاعل؛ 
فإنْه كلما حدث استعداد من المادة. حدثت فیها صورة من هناك. ان 
لیس هناك منم ولا بخل. فالاشیاء كلها واجبات هناك لا تحدث 
رقتا ول کون متا کا یکی تن واه 
واعلم أنه لا يتغيّر ذاته بتغيّر جزئیّات ما أضيف إليه وان تغيّرت إضافته 


إليها؛ كما نقل عن الشيخ الالهي شهاب الدين السُهروردي أنّ ممّا يجب أن تعلمه 


روش مكتب حكماى ايران باستان را داشته و به تصوف معروف است. 


۲ ( الحكمة المتعالیةء ۰۱ ص N°‏ «فقال أبوطالب المكي: مشيّته ‏ تعالى قدرته. وما مدرکه بصنفه بدرکه 


بجمیم الصفات. إذ لا اختلاف هناك.» ٣‏ ) لك: اضافته. 
٤‏ ) بقیه نسخ (جز اصل): يرجع. 5 ) اصل: قیومته. 
۱ ) مش ۲: ههنا. ۷) دا: -معنی. 
۸ ) اصل : - الرئیس. 


٩‏ ) در تعلیقات ابن سیناء ط دکتر بدوی, ص ۲۹: «الاشیاء كلها عند الأوائل واجیات. ولیس هناك إمكان البتة. 
ولذا كان شيء ولم يكن في وقت. فإنما یکون ذلك من جهة القابل لا من جهة الفاعل؛ فانه كلما حدث استعداد من 
المادة. حدث فیها صورة من هناك. إذ ليس هناك منم ولا بخل. فالأشياء كلها هناك واجبات لا تحدث وقتا وتمتنم 
وقتاء ولا تكون هناك كما تكون هنا.» 


٤٠‏ المظاهر الإلهيّة 


واتحكقه 6اا تخیر لئ اوا اه و جت اختلاف اه 
فیه, بل له إضافة واحدة هي المبدئيّة» «ليس عند ربّك صباح و "مساء». 

اعلم أنّ «الته» اس للذات الإلهية". باعتبار جامعیّته لجميع 
النٌعوتالکمالیّة؛ وصورته «الانسان الکامل». وإليه اشير بقوله 
-صلی اللہ عليه وآله وسلم -:«أوتیث جوامع الکلم». 

و «الرحمن» هو المُقتضي «للوجود المنیسط» على الكل بحسب ما 
تقتضیه «الحکمة». و «الرحیم» هو المُقتضي للکمال المعنوي للأشياء بحسب 
النهایة؛ ولذلك قیل: «يا رحمان الدنیا ورحیم الاخرة!». 

فمعنی «بسم اله الرّحمن الرّحيم»: «بالصورة الکامله الجامعة للرحمه" 
الخاصة والعامّة, التي هي مَظهر الذات الالهیة». وإلى هذا المعنی اشار النّبي 


0 ره 


۱) مش ۲٢‏ قد. 
۲ ) مش ٢‏ لك. مش :١‏ + لا / مبداومعاد. ط آشتیانی. ص٢٦۷‏ «کما قال السرى السقطی: لیس عند ربّك صباح 
ولا مسباء». 


۳ ) آس (هامش): الذات الأحدية بحسب مبدئیّته الذاتية مقتض للرحمة المبدئيّة الامتنانية, وهي الوجود 
المنبسط على الكل في كل بحسبه, أي بحسب ما يقبله ذاته بالقابلية الذاتية وإمكانه الذاتي؛ وبحسب غايتيّته 
الذاتية مقتضی للرحمة المنتهائية الاستحقاقية. وهي الکمال المعنوي للاشیاء بحسب النهاية. فرحمته واسعة 
لکل شيء : «وسعت رحمتی کل شي ء»: ولان مبدئیته وغایتیته شاملة لكل شي ء : «هو الأوّل والآخر». مبدا کل 
شيء وغاية كل شيء : «هو الله الخالق الباریٔ:. «الا إلى الله تصير الأمور ». | 

فكما وجود الأشقياء المطرودين فى البداية لا ينافي سعة رحمته الابتدائية بل يؤكدهاء فكذلك خلودهم في 
النهاية في دار الشقاء لا ينافي سعة رحمته المنتهائية بل يؤدها ويؤكدها. كما قال: «سبقت رحمتي غضبي». 
فالدنيا بسعيده وشقيه بمقتضى الرحمة الرحمانية الامتنانية, والآخرة بنعيمه وجحيمه مقتضى الرحمة 
الرحيميّة الاستحقاقيّة: يا رحمان الدنيا ورحيم الآخرة! والدنيا لا بنحصر فى السعداء, فكذا الآخرة. فتلطف 
وتدبّر فی المقام! فانّه حرّي بذلك. نعم والسلام على تابع الهدى. (لاستاذنا حسن النوري -مد ظله ۔نقلت من 


-صلى الله عليه وآله وسلم ۔بقوله: «بُعفث لأْتْمُمْ فکارخ الأخلاق» لأنّ مکارم 
الاخلاق محصورة في الحقيقة الجامعة" الانسانية. 
و اعلم ان جمیم الم وجودات مُظھر لصفات الله و آشاره. على 
سیل الاختلاف في الخفاء والجلاء» ويؤْيّد ذلك" ما زوی 
آبوزید * «إنّ الكل في الكُلٌ». ورسول الله صلی الله عليه وآله وسلم -مظهر 
لجمیع الصفات الإلهيّة. على سبیل‌الاستواء؛ فإذا کان مظهريّته مستوياء فیکون 
کخط الاستواء في أقاليم الوجود. فإذا لمع وأشرق نور الحق من سماء الحقيقة. 
فلا یکون له عند وصول نور الحقيقة من وسط سماء الدنیا ظل؛ فتحدّس من ذلك 
معنی قولهم: «إنّ النبي -صلی الله عليه و آله وسلم ۔والوصی, يرى من خلفه كما 
یری من قبله». فتبصر من" ذلك وکن متامّلاً في هذا المقال. لیظهر لك جَليّة 
الحال! ۱ 
لا شك أن الاسم الأعظم ينبغي أن يكون معناه مشتملاً على 
جمیع معاني الاسماء الإلهيّة على الاجمال, وکذا مَظهره يجب 
أن يكون حقیقة" مشتملة على مجموع حقایق الممكنات التي هي مظاهر. ولا 
یصلح من الاسماء لهذه «الجمعيّة» الا اسم" «الله»» وکذلك «الحی القیّومء؛ لکن 
الاوّل یصلح* بحسب وضع العلّمي, والثاني بحسب اللقبی: «الته لأ الة الا هُوَ 
لحي القيُوم ۰6 


4 لة 


۳۸۲ موطاأمالك. ج۲.ص  ۰٩؛ ونيز: بحار الاو ار ج٦۱ء ص ۰۲۱۰ج ۷۰ ص ۰۲۷۲ح ۷ ص ۳۷۳ و‎ ) ١ 
اصل: الجامعية. ۲ ) دا. آس: - ذلك.‎ ) ۲ 

٤‏ ) داء مش ۰۱ ج: يزيد. منبع شناخته نشد. ظ: آبویزید بسطامی. 

۰ ) آس: في. ٦‏ مش ۲: حقيقته. 

۷ ) مش ٢‏ چء مش :١‏ لاسم. 8 ) آس.دا: - يصلح. 


۹) سورۂ بقره. آرۂ ٥؛‏ سور آل عمران, آره 1 


۲ المظاهر الإلهيّة 


ان اشتمال «الحی القيّوم» على جميع الصفات الكمالية لأنَّ حَيَيّته تدل' 
على وجوب الوجود. وهو منبع الصفات؛ وقیومیته مبالغة في القيام لإدامة 
الموجودات على وجه التمام عدّة ومدّة وشدّةء فهو مشتمل على جميم الاسماء 
الفعليّة. 

فهذان الاسمان هما الاسم الأعظم لمن تجلی له؛ فمن ذکرهما۲ بلسان 
العیان لا بلسان البيان -. فقد ذکر الله باسمه الأعظم؛ الذي إذا ذعي به آجاب. وإذا 
سُئل به أعطى. 

واعلم أنّ الاسم الأعظم, الذي روي أنه مخفی» خفائه لأجل أنّ لكلّ سائل 
ليس له لسان حال؛ فاٍنه إن "کان له لسان حالء فكل اسم دعا به ربّه يكون الاسم 
الأعظم؛ [ ولذلك لمّا سئل أبويزيد* عن الاسم الأعظم ]" فقال: «ليس له حد 
محدود؛ ولكن فرّغ بيت قلبك لوحدانيّته. فإذن كلّ اسم هو الاسم الأعظم». 

ولا يخفى عليك أنّ من الأسماء ما هي حروف مركبة» ومنها ما هي 
کلمات" مركّبة -مثل: الرّحمان الرّحيم؛ فلها خواص بتركيبها وخواص أخرى 
بانفرادهاء کالعقاقیر بالنسبة إلى المعاجين: «قلْ لَوْ كان الْبَخْرُ مذادا لِكَلِمٰاتِ 
رَبَى لَنَفِدَ الْبَخْرٌ قَبْلَ أن تَنْقَدَ کیماث رَبَى وَلَوْ جننا بمظه مَدداً۸4 


سس 
۱) مش ۲ داء مش ۱. آس: یدل. ۲ ) اصل: ها. 
۳ ) لك: اذا. ٤‏ ) مش ۲: لکل. 


«فرغ بيت قليك...». 
٦‏ ( بين دو قلاب از: مش ۰۲ چ؛ در نسخه اصل وبقيه نسخ موجود نیست. 


۷) دا: کمات. 8 ) سورۂ کھف, آية ۱۰۹۔ 


المظهر الخامس 


في علمه ۔تعالی بذاته وبغيره 


کل وجود' لا يشوبه عدم ولا يغطيه حجاب وغشاوة ولا التباس 
ولا بغشاه الظلمات. فهو مكشوف لذاته حاضر غير غائب عن ' ذاته. فيكون دانه 
علماً وعالماً بذاته ومعلوماً لذاته؛ إذ الوجود والنور شيء واحد: تة نون 
السُمٰوٰاتِ والأزض) ,ولا حجاب له الا العدم والقصور. فكل وجود بحسب 
سنخه؛ يصلح "أن يكون معلوماء والمانع له" عن ذلك إمّا العدم أو العدمي 
كالهيولى الأولى لتوغلها في الابهام. والواجب ۔جل ذکره -لکونه بريء الذات 
عن شوب العدم والجسميّة والتركيب والإمکان, فهو في أعلى مرتبة المُدرٍكيّة 
والمُدرّكيّة والعاقلية والمعقولية: «ألا يَعْلَمُ من خَلَقَ وَهُوَ النّطِيفٌ انخْبیز» ۲. 
وا يَعرْبُ غن رَبك من مِثقالِ ذَرّةٍ فی الأزض ولأ فی السّمَاء ولا آضفر من ذلك 


۱) مش ۲: موجود. ۲ ) اصل: من. 
۳ ) سوره نورء آیۂٴ ۲۵. ٤‏ ) لك : شخصه. 
۵ ) داء آس : +لا. ۹ء یس ات لق 


۷ سوره مك . ایة ع۱. 


٤‏ المظاهر الإلهيّة 


ولا أَكْبَرَ الا فى كتاب مُبین4'. 

وتحقيق حقيقة العلم مرتبط بتمهيد مقدمات ذات تبيين لا يسعها هذه 
الرسالة. فترکنا ایرادها. فمن كان ذا بصيرة فلن یکفیه ما آوردناه؛ وسنورد 
في مراتبه لأن يتنوّر باطنه بنور الحق, فيشاهد اَنّه العالم الحقيقي والمعلوم 
الحقيقي و العلم الحقيقي؛ واشکال ‏ تفهم" حقيقة العلم من التعلقات الحسيّة 
والقاذورات الجسدانیة: «فمَن كان فى هذه آغمی فَهُو فى الآخِرَۃ أغمى» * 
ولذلك قال بعض المحقّقین: «من اراد آن تور" بیته" بادراك حقائق الااشیاء 
فعلیه أن یست الروازن الحمس». 
إشراق اعلم أنّ «العلم» قد يطلق على «المعلو م پات ۱ الذي هو 
۱ الصورة الحاضرة عند المدرك. حضورا" حقيقيًا”او حَکمیا؛ 
فالعلم والمعلوم -علی هذا الاطلاق -متحدان ذاتاً ومختلفان اعتبارا. وقد یطلق 
العلم على نفس حصول شيء عند القوّة المدر کہ أو ارتسامه فیها؛ وهو المعنی' 
الاضافي الانتزاعي الذي يشتق منه العالم والمعلوم وأمثالهما. والواجب 
-تعالی -«عالم» بالمعنی الاوّل. 


۱) سورۂ يونس : آیة ۸۱. 

۲ ) ممکن است «إشكال تفهم» مبتدای «من التعلقات الحسیه» باشد و می‌توان هم «و اشکال» را عطف بر 
«مراتبه» دانست. شناخت مراتب و اشکال علم يا معرفت آن را به دو دسته کلّی می‌رساند: یکی علم ومعرفت 
حاصل از راه حواس که خود نوعی «عمی» و نابینایی است. و دیگر از راه باطن وشهود که علم حقیقی همان 


است و عالم را به خود (نفس) معلوم می‌رساند نه تصور وماهیت آن. 


۳ ) دا: نفهم . )٤‏ شور اسر ند ¥ 
۵ ) لك: بنور. 7 ) داءلك. اس: قلیه. 
۷) مش ۲: - حضو رآ ۸ ) ج: حقيقيًا. 


(٩‏ اصل: معنی. 


الفنٌ الأوّل / المظهر الخامس £ 


قال الشيخ فی التعلیقات : 
إذا قلت: إِنَي أعقل الشیء فالمعنی ان أثرا منه موجود في ذاتي, 
فيكون لذلك الأثر وجود ولذاتي وجود. فلو كان وجود' ذلك الاثر لا 
في غیره. بل فیه, لكان -أيضاً يدرك ذاته, كما اه لما كان وجوده 
لغيره أدركه بالغیر۲. ومن توهّمأنّ کون المجرّد عالما بذاته" 
لا يكون الا بعد تحقّق أمر زائد على ذاته-تعالی -وهو قول فضيح 
وظلم قبيح جدًا عند المحققین؟! (انتهى.) 

فاطرد عنك ظلمة هذا الوهم وتبصّر! لأنّ؛ العلم إذا کان حصول شيء 
معرّى عمّا يلابسه لأمر مجرّد مستقل في الوجود بنفسه أو بصورته. حصولاً 
حقیقیّا أو حکمیَا فواجب الوجود لما كان فی أعلى غایات التجرّد عن المواد 
والتقدّس عن الغواشی الهيولانيّة. كان عاقلاً لذاته وعالما به. فعلمه" ات العلوم۱ 
وأشدّها نوريّة وأقدسهاء بل لا نسبة لعلمه إلى علوم ما سواه بذاتهاء كما لا نسبة 
بين وجوده الحقيقي وبين وجودات الأشياء؛ «قلا تُدرِكُهُ الأنضار»۲. ولا تمثله 

الافکار, ولا تنفذ فيه الأوهام, ولا يصل إلى إدراكه عقول الأنام. 
کک فشر 7 اعلمان مراتب علمه ۔تعالی ۔بالاشیاء, بالإجمال 
الصا کی 


١‏ ) لك. مش ۱. آس: - فلو كان وجود. 

۲ ) لك؛ مش :: الغیر. در تعلیقات عبارات بعدی (ومن توهم...) وجود ندارد؛ شاند از جای دیگر آمده است. 

۳ ) لك. آس, مش ١‏ چ: + وصف زائد على ذاته يستدعي مصداقاً. لزم (مش .١‏ آس: لزمه) القول بعدم کون 
الواجب عالما بذاته الا بعد. ٤‏ ) اصل: انْ. 

۰ ) مش ۲ و ۱: فلعلمه. )٦‏ دا. آس: المعلوم. 

) تضمین أيه لا تدرک الأبصار وهو يدرك الابصار وهو اللطیف الخبیر 6 (سورة انعام. آية ۱۰۳ 


۸ مش ۲: مشرقة. 


اع المظاهر الالهية 


فمنها' «العناية»؛ وهي العلم بالأشياءء الذي هو" عين ذاته المقدّسة, وهو 
«العقل البسیط». لا تفصیل فيه ولا إجمال فوقه. 

والعناية علم تفصيلي متکٹر, فھی على ما يراه المشاوون ومن یحذو 
حذوهم ‏ کالمعلم الثاني والشیخ الرئیس " وتلمیذه بهمنیار-نقش زائد على ذاته. 
لها محلّ هو ذاته؛ وعلی رأي من لم یثبت صوراً في ذاته -تعالی-زاشدة عليه' 
- كالرواقيّين واصحابهم سيّما الشیخ الالهي فی حكمة الاشراق -کون 
ذاته تعالی- بحیث يفيض عنه صور الأشياء فلیس لها محل, بل هو علم بسيط 
محیط بجمیم الأشیاء, خلآق للعلوم" التفصيليّة التي بعده. وهي ذوات الاشیاء 
الصادرة عنه بطبائعهاء على أنَّها عنه لا على انه فیه؛ وإليه الاشارة بقوله": 
«وعنده مفاتح الَخَيْبٍ لا يَعْلَمُهَا إلا هو ۲ 

ومنها «القلم واللوح»: ف«القلم» موجود عقلي متوسّط بين الله وبين 


۱) مش ۲: +الرضاو. ۲( اصل: التي هي / داء آس: الذي / همه نسخ: هو. 

۳ ) آس (هامش): العلم اما هو حصول الصورة المعلومة. وهي مثال مطایق للأمر الخارجي. وذلك یرد في 
العلم القدیم والحادث. وعلم الباری -تعالی - فعلّي متقدم على المعلوم الخارجي. وصورة المعلومات حاصلة له 
قبل وجودها. ولایجوز أن یکون تلك الصورة حاصله عنده في موضوع آخر, فإنه یلزم الدور والتسلسل وأن 
لا یکون علماً له؛ ولیست صورا معلقة أفلاطونية. لأنا آبطلنا ذلك؛ ولا من الموجودات الخارجية, إذ العلم لا یکون 
لا صورة. فلم يبق من الاحتمالات الا أن يكون في صقع من الربوبية. وأنت إن لم تدرك كيفية هذا فلاباس؛ لان 
خطر العلم أضيق من ذلك. ولیس إلى هذا المطلب العالي مطمح وسیما في دار الفرور. فلا تلتمس من نفسك شيئاً 
عجزت الملائكة المقرّبون والأنبياء والاولیاء العارفون عن الوصول إليه إلا من فضّله اللہ ۔تعالی - تفضیلا فإن 
أردت لمعة من ذلك. فجاهد نفسك وتفگر في خلواتك وفرّغ زوایا قليك لیحدث لك حادث تطمئن به. (انتهی 
کلامه.) هذا ما قاله الشیخ الرئیس في رسالته التي وضعها لتحقیق علم البار ی -تعالی. 

.۲۹۰ آس: +تعالی. برای مطالعه بیشتر رجوع شود به کتاب مبداومعاد.ص ۱/۱۲سفار -ج ٦ء ص‎ ) ٤ 

ه ) لك: العلوم/ در مبدا و معاد: «للمعلوم التفصيلية» (ص ۱۲ ط آشتیانی). 


خلقه, فيه جميع ' صور الأشياء على الوجه العقلي. وهو أيضا عقل " بسيط؛ إلا ان 
الحق الاوّل واحد حقيقي بسيط؛ وتلك"الأقلام متعددة, و ليس فى غاية 
البساطة. وإلى هذا اشار بقوله ۔تعالی ۔' وان من شيء الا عندنا خَرْابِنهُ ١4‏ 
وقوله: «وللّه خَرَائْنُ السّمواتِ والأزض» ۲ و «العقول الفعّالة» أقلام؛ لأنّ شأنها 
تصوير الحقائق في الواح النفوس وصحائف القلوب. كما ینتقش* بالأقلام'. 
الصحائف والألواح. 

وأما «اللوح». فهو جوهر ۲ نفساني ومَلك روحاني يقبل العلوم من القلم 
ویسمع کلام الله منها. و ''يعبّر عن هاتين المرتبتین ب-«القلم الاعلی» و «العقل 
الاول» و «الروح الأعظم» و «المَلك المقرّب» و «الممکن الأشرف». 

ومعلوم أن صُوّر جمیع ما آوجده الله تعالی-من ابتداء العالم إلى آخره 
حاصله فیها على وجه بسیط مقدس عن كثرة تفصيليّة. وهي صورة «القضاء» 
الالهي. فمحله عالّم «الجبروت»؛ وهو المسمّی ب«أَمّ الکتاب» بهذا الاعتبار, كما 
قال الله تعالى -: 9 وَإِنَّهُ فى ام الکتاب لَدَيْنَا لَعَلِیٌ حَكِيمٌ» ۳؛ وب «القلم». 


١)مش‏ ۲: - جميع. ۲ ) داء آس. چ: عقل/ در اصل و نسخ ديكر: عقلي. 
۳) جز اصل بقية نسخ : ذلك. فن الامش اخ ےن 

.5١ سوره حجر ءابة‎ ) ١ اصل وبقيه نسخ جز دا : - تعالی.‎ ) ٥ 

۷ ) سورة منافقون . آية ۷ ۸ مش :١‏ یتنقش. 

۹) دا: باقلام. 


جوهر قدسي في غاية النور والضیاء والسناء بعد الأول ۔تعالی۔ونشاً بتوسطه جواهر أخرى قدسية...» 
۱ ) لك. مش ۲. اس مش :١‏ +قد. ۲ ) سورة زخرف, أية .٤‏ 


۳ ) اصل: فان / بقیه نسخ: وبالقلم (معطوف به: ام الکتاب). 


۸ المظاهر الالهية 
باعتبار |فاضة الصور منه على النفوس الكُليّة والفلكيّة ٠‏ قال الله -تعالی -: اقرا 
وَرَبْكَ الأكْرَم ٭ الى عَلَّمَ بانفلم» ۲ 

آمّا تسمية هذا العالم ب«عالم الجَبَرُوت» لأنّه كما يفيض منها صور 
الاشیاء وحقایقها بافاضة الحق -سبحانه ۔', فکذلك يفيض منها صفاتها 
وکمالاتها الثانويّة ؛ التي بها تجبر نقصاناتها"؛ فبهذا الاعتبار, أو اعتبار أنّها 
تجبرها على كمالاتهاء تسمی ب" «عالم الجبروت»» وهي صورة" جبّارية الله 
-تعالی -: ولا حَبَّةِ فى ظْماتِ الأزض ولا زطب ولا ابس الا فى کِٹاب مُبین۸4 

ومنها «القضاء والقدر»: ف-«القضاء» عبارة عن وجود جمیم الموجودات 
بحقائقها الكليّة والصور' العقلية في العالم العقلي على الوجه الكلي ".على سبیل 
الإبداع''. وتلك مرتبطة ۳" بالحق "الأول موجودة فی صقع "۲ الإلهيّة"؛لا ينبغي 
عدّها من جملة «العالم» - بمعنی ما سوی اللہ -» بل انها معدودة من لوازم ذاته 
الغیر المجعوله. فهو «خزائن الل؛'' التي هي سرادقات نورية ولمعات جمالية 


وجلالیه. 

۱) لك آس: -و. ۲ ) سورۂ علق أية ۳و .٤‏ 

۳ ) لك: -سیحانه. ٤‏ ) لك: الثانية. 

۵ ) آس: نقصاصانها. ٦‏ ) اصل, اس لك, مش ٢‏ دا: -ب. 
۷) مش ۲.لك. داء آس, چ: صفة. 8 ) سورۂ انعام, آیه 09. 

٩‏ ) لك: صورها. ۰ ) ج: + لا. 


١ ١‏ ( 1 الإبداء / ودر مبدا ومعاد ) ۷۱۲ طٰ آشتیانی): «بلا زمان». در اسفار (ج٦‏ ۰ ص :)۲٩۹۲‏ «علی سبیل الإبداع 
دفعه بلا زمان». ۲ ) دا: مرتیط. 
۳ ) اصل: بالعقل. ۶ ) مش ۲: صنعة. 


۵ ) دا مش ۱ ح: الهنه. ۷۱۹ : + تقال . 
س ۰۱ چ: انهد 6 


وما «القَدَر»» فھو' قَدّران: قدر علمي وقدر خارجی. 

امّا «القدر العلمي». فهو عبارة عن ثبوت صور جمیم الموجودات في 
العالم النفسي على الوجه الجزئي, مطابقة لما في موادها الخارجيّة. مستندة إلى 
أسبابها وعللها الجزئيّة". واجبة لازمة لأوقاتها منطبعة في قوّة إدراكيّة ونفس 
انطباعيّة. 

وأمًا «القدر الخارجيء فهو عبارة عن" وجودها في موادّها الخارجية 
مفصّلاً. واحداً بعد واحد. «مرهونة بأوقاتھاء' وأزمنتهاء موقوفة على موادھا 
واستعدادهاء متسلسلة من غير انقطاع' ولا زوال: 9وَما نُنَزْنَهُ إلا بقدر 
مَعْلُومِ» ". 

وأشار إلى القدر العلمي بقوله* (إنَا کل شنء خَلَقْنَاهُ ہقذر4"ء «بْنخوا 
الل ما بشاء وَيُذْبِتُ وَعِنْدَهُ اُمْ الکثاب» '. 

واعلم أنّه كما أنّ العالم العقلي ۔المعبّر عنه ب «القلم» ۔محل القضاء. 
فالعالم النفساني السماوي محل قدره ۔تعالی ۔ولوح قضائه؛ إن کل ما جرى فی 
العالم آو ۱ سيجري. مكتوب مشبّت في النفوس الفلكية. فإنّها عالمة بلوازء 
حركاتها؛ فكما يُنتسخ '' في اللوح نقوش حسيّة. كذلك ارتسمت من عالم العقل 


۱ لك: - فهو. ۲ ) اسهار (597/1). 
۳ ) مش ۲ من. ٤‏ ) مش ۲ لك. آس. مش ١‏ چ: مفصلة / دا: منفصلة. 


۲۱ دا: انطیاع. ۷) سوره حجر أيه‎ ) ١ 
.]۹ دا: +تعالی. ۹) سور ۂ قمر . آیه‎ ) 8 


۲ ) اصل: ينسخ/ در بقیه نسخه‌ها: ینتسخ بالقلم. 


0۰ المظاهر الإلهية 


في عالم النفوس الكليّة صور معلومة مضبوطة بعللها! وأسبابها على وجه 
کلي 

فتلك الصور هي قدره ‏ تعالی -؛ ومحلهاء وهو عالم النفوس الكليّة التي 
هي" قلب العالم الكلي عند الصوفية . محل القدر ولوح القضاء. ثمّ يُنتقش منه 
فى القوی المنطبعة الفلكيّة نقش ۲ جزئي؛ وهذا العالم هو «عالّم الخیال الكلّي» و 
«عالم المثال». وهو لوح القدر؛ كما أنّ ذلك العالم ۔الذي هو عالم النفوس الناطقة 
الكلیّة۔لوح القضاء. وكلّ منهما؛ «کتاب مبین»؛ إلا أن الأوّل «لوح محفوظ» هو" 
رأُمْ الکتاب». والثاني «کتاب الحو والاثبات». وهذا العالم -أي عالم لوح القدر - 
[ هو ]۲ «عالم الملکوت» العمّالة. 

وبالجملة. فهذه العوالم -کلیّتها وجزئیتها كلها کتب إلهيّة” و دفاتر 
سبحانیّة, لا حاطتها" ب«کلمات الله التامات». فعالم النفوس والعقول* کتابان 
إلھیّان, وقد يعبّر عنهما '' ب«أُمّ الکتاب» و «الکتاب المبين». لاحاطته ‏ بالاشیاء 


۱ ) مش ۲ لك. دا آس: بعالمها/ در مبداو معاد: «... مضبوطة منوطة بعللها وأسبابها على وجه كلي» 
(ص ۱ ۱۲). فی ا س فشكن اح 

۲ ربدا وجح فتك الضون.» ران تَا مشخصنه باشکال وتات مع عقارنه ا رفا واوضتاع 
معيّنة من لواحق المادة على ما يظهر فی الخارج كما في قوله -تعالی -: وماننرّله الا بقدر معلوم» وهذا 
العالم....» (مبدا و معاد , ص ۱۲۱). 

.)۱۲٦١ مش ۲: منها./ در مبدا و معاد: «وكل منهما - لاشتماله على صورة الوجود كله کتاب مبین...» (ص‎ ) ٤ 

.)۱۲۱ اصل: و /بقیه نسخ: هو وهمچنین در مبدا و معاد (ص‎ ) ٥ 

)٦‏ در هبدأ ومعاد: «هو عالم الملکوت...». ۷ لك. مش ۲ الالهية / در مبدا ومعاد: «کتب الهیة». 

۸ ) ج: لاحاطته/در مبدا ومعاد: لاحاطتها. ٩‏ ) در نسخ دیگر بجز اصل: العقول والنفووس. 

٠‏ ) اصل, لك: عنها. ۱ ) چ: لاحاطتهما: 


الفنّ الأوّل / المظهر الخامس ٦‏ 
لي 131[ ٦۹۹...‏ 


إجمالاً ولظهورها' فيها تفصيلاً. ويقال للنفس المنطبعة «کتاب المحو 
والاثیات» '. 
و «الإنسان الكامل» المسمّى ب"«العالم الكبير» كتاب جامع لهذه الکتب. 
كما قال العالم ' الربّاني حكيم العرب والعجم -صلى الله عليه وآلە۔٭: 
دواؤك فيك ولاتشفر وداژك منك ولا تبصز 
وأنت الکتاب المبين الذي بآياتهيَظهر المخمَر 
وتزعم أنّك جرم صغير وفيك انطویٰ العالَمُ الأكبرٌ' 


١)جنهما.‏ 
۲ ) آس (هامش): «لإثبات الحركة الجوهرية في النفوس المنطبعة, فهي دائماً في المحو والإثبات والتجدد 
والثبات؛ بخلاف الكتاب الالهي وأم الکتاب. فهو عالم الثبات والقرار وليس من عالم الحدوث والحركة. لأنه لیس 
من عالم ما سوی الله. بل هو داخل في أصقاء الألوهية وعالم الربوبية. قديم بقدم اللہ ولا مجعول بعين لا 
مجعولیة الذات. لانه من لوازم الذات الغير المجعولة. وليس قدمه استقلالية حتى [لزم ] تعدد القدماء ؛ كما فهم 
هكذا الشيخ أحمد الأحسائي وجوده سنداً لتكفير المصنف (ره). حاشاه من ذلك الأعتقاد الباطل؛ لأنّ المصنف 
(ره) قال في كثير من رسائله وكتبه بأنّ العقول أنوار إلهية وأضواء قيومية داخلة في صقع العالم الألوهية 
والحضرة الربوبية؛ ليست من عالم الماسویٰ, قدماء بعين قدم الله ۔تعالی ۔وباقون ببقاء الله لا بابقاء الله. تأمل في 
المقام! فإنه من مزال الأقدام من أكثر العلماء الأعلام والأذكياء الأفهام. كذا فهمت هذا المرام من أكثر الكلام 
للمصنف العلآم رحمة الله عليه. (لمحررها الجاني.) 

۳ ) مش۲ و١‏ داء آس, ج: بعالم. 

٤‏ ) دا: المعلّم/ (در مبدا ومعاد: العالم الرباني السبحاني...) 

ه ) داءج: عليه السلام. 


١‏ ) در ديوان امام على تأليف قطبالدين محمد بيهقى كيدرى (تصحيع دکتر ابوالقاسم امامی) ص271: 


دواؤك فيك وما تشعر وداؤك منك وما تبصر 
اتزعم اك جرم صغير وفيك انطوی العالم الأکبر 


وأنت الکتاب المبین الذي باحرفه یظهر المضمر 


oY‏ المظاهر الالهية 


ويؤيد ذلك ما قال أب يزيد': «لو أنّ العرش وما فيها ألف ألف" مرّة في 
زاوية قلب العارف. لما ملأها». 
فمن حيث عقله کتاب" عقلي يسمّى ب«أُمَّ الکتاب». ومن حيث نفسه «لوح 
محفوظ». ومن حيث روحه النفسانيّة -التي في فلك دماغه-«کتاب المَحو 
والإثبات»؛ وهي «الصّحُفٌ المُكَرّمة» ؛ المطهرّة التي «لا يَمَسُها إلا المُطَهّرُون»”. 
فتحدّس مما سردنا عليك معنى قول بعض الیونانیین" من أنّ النفس 
جوهر شريف یشبه" دائرة لا بُعد لھاء ومركزها هو العقل؛ وذلك العقل دائرة 
استدارت على مركزهاء وهو الخير المطلق الأوّل؛ فكل المجرّدات قد استدارت 
عليه. وهو مركزهاء لتساوي* نسبتها إليه انتهى إليه'. 
ويؤيّد ما " قلنا ما قيل في الفارسية: 
از حق جو رسد به «عقل کل راز از «عقل» به «نفس كل» رسد باز 
از نفس رود" به خانة «نور»"' برلوح خيال جمله مسطور 
«فكرت» ز «خيال» يابد الهام در حال کند به حفظ بيغام 
حفظش جه به نطق كرد اشارت أوردك تابدر عبارت 


١‏ ) در اصل, لك. آس: ابوزيد [ظ: البسطامي]. ۲ ) اصل: ألف / صحيع: ألف + ألف. 
۳ ( دا آس: کتایا.: 


۰ ) اقتباس از سورۂ واقعة. آية ۷۹ ظ درباره قران مجيد. 


١‏ ) ظاھراً فلوطیر. اسکندرانی. ۷ ) مش ٢‏ ۱ داء چ: يشبهه. 
۸ ( آس: المتساوي/ج: التساوي. ۹ ( لك. دا. اس -الیه. 
۰ ) مش ۱:مما. ۱ ) مش ۲: رسد. 


۱ ( آس: ثو 3 


الفنّ الأوّل / المظهر الخامس or‏ 


فاحفظ ما سردنا' عليك, ولا تُذِعھا' الا «لمن له قلب سليم»' «أو القی 
السمع وهو شهید» ۴ جعلنا الله وإيّاكم من المتفکرین ورزقنا" سبیل السالکین! 


+ 1# 


۱) دا: سنزد. ۲ ) مش ۰۲ چ: تدعها. 
۲ ) اقتباس از قرآن مجید: إلا من آتی الله بقلب سَليم» (سورة شعراء.آية ۸۹). 


٤‏ ) اقتباس از سورۂ ق .أيه ۲۷. ۵ ) دا: + ائله. 


المظهر الشادس 
في دوام (لهنته 


اعلم أنّ جماعة من المتکایسین! الخائضین فیما لا يُفنيهم '. زعموا أنّ اله 
العالم كان في أزل الا زال ممسکا عن جوده وإنعامه " واقفاً عن فیضه و حسانه؛ 
ثم سنح له أن یفعل. فشرع في الفعل والتکوین والتقویم. فخلق هذا العالم؛ 
العظیم, الذي بعضه مکشوف بالحس والعیان وبعضه معلوم بالقیاس 
والبرهان. 

وهذا الراي من سخيف الآراء ومن قبیح الأهواء؛ فإنّ صفات الحق عين 
ذاته وکمالاته الفعلية التي هي مبادی افعاله - کالقدرة والعلم والارادة والرحمة 
والجود كلها غير زائدة على ذاته؛ فهو -تعالی -بنفسه قادر مرید. خالق لما 


۱ ( مش 31 المتکالسین. («یعض المتکایسین» کاهی در باره بھمنیار بکار رفته است). 
۲ ( لك. مش ١‏ س: ج: بُعنیهم. این تعبیر مشهور و معمول است. ولی «یفنیهم» در اینجا مناسیتر به‌نظر 
می رسد. ۳ ) دا: الفاده. 


٤‏ ( مش ۱ لك داء مش ٢‏ اشن الخلق. 


يشاء' كيف يشاءء' وفاعل لما يريد كيف يريد؛ فکان خالقالم یزل, ولایزال" 
فاعلاً للعالم, كما يعلم في الآباد والآزال. فالخلق قدیم؛ والمخلوق حادث؛ والعلم 
قديم, والمعلوم مستجدّد. وكذا الارادة والإفاضة مستمرّة أزليّة, والمراد 
والثفاض حادث متجند : ون جد سل الم قببیلاه لعدم تغيّره في نات 
وکمالات ذاته» ولا محوّل لفيضه ولا مبدل لکلماته؟: ۷9 شَبْدیل خلق الله ذلك 
الیٍین القَيْم »۲ 

فقوله (بداعه, وأمره کلمته وتکوینه: «ومن آناته آن تَقُومَ السْماء 
والأرض بافره» ‏ وأمره دائم. ولا یشتبه" عليك مقايسة هذا الکلام بکلام 
الٌشعري! من أن «العلم قدیم والتعلّق خاد تان حون الکلامین بوناً بیدا 
وفرقا شدیدا. 

والذي دعاهم إلى هذا الظنٌ القبیح المستنکر ما توهموا من ' حدوث العالم 
حسبما اتفق عليه آهل الشرایع -من الیهود والنصاری والمسلمین-تبعا لاجماع 
الأنبياء علیهم السلام » ولم یتبضّروا بأنّ العالم بکله وجزئه وکلیّه'' وجزئيّه 
حادث زماني, وذلك لا ينافي کونه قائما بالقسط ۳ والعدل والجود والکرم أزلاً 
وابدا: فا كان عَطاءٌ رَبك مَخظُورأم''. 
١‏ مش ۲ +و. کالفا سی 


۲۳ سورۂفتح, آیۀ‎ ) ٤ مش ۲: + عالماً.‎ ) ٣ 


۵ ) اقتباس از: «لا مبدل لکلماته» (سورۂ كهفءةآية ۲۷؛ سورۂ انعام.آںۂ ۱۱۵ 
یه ۲۷؛ سوره انعام.ایه ۱۱۵) 


.۲۵ سورۂروم. آية ۳۰. ) سورة روم آية‎ ) ١ 

۸ أس: تشتيه. 9)لك:+و. 

۰ ) در بقیه نسخ بجز مش ۱: + أنٌ. ۱ ) اصل. مش : -علیهم السلام. 

۲ ) مش ۲ لك. اس: ج: كليّته وجزئیته. ۳ ) اقتباس از: سوره ال عمران, أيه ۱۸. 


٤‏ ) سورة إسراء . آی؛ ۲۰ مش ۲. آس: محذوراً 


01 المظاهر الإلهيّة 


اعلم انّ حقائق الأشياء ۔کلّھا۔وصُورها العلميّة' موجودة عند 
الله تعالى -. واجبة بوجوبه الذاتي» باقية ببقاء الله لا ببقاء 
انفسها -؛ وهي واحدة من حيث الوجود بحيث لا كثرة فى وجودها وإن كانت 
كثيرة من حيث معانیها وأعیانها التي هي صور آسماء الله وصفاته كما قال الله 
سبحانه ": 9 وَعِنْدَهُ مَفاتح الْغَيْبٍ لا بَخلَمُھا إلا هو ". وبهذا یندفع الشبهة 
الواردة فی قوله -علیه السلام -: «کان الله عالماً ولا معلوم»؛. وإلى الصوره 
العلمية أشار بقوله": ها مِنْ غَابْبَةٍ فی السّماء وَالْأرْضٍ الا فِى کثاب مين 
- وه گے 2 وه و ام و هه و ات راسم اه مر وين هرو" ۱ 7 وو 2 
وقوله: «وان کل لَمَا جَمِيعٌ لَدَيْا مُحْضَرُونَ» '. #وینح الله الباطل ويُحِق 
الخق بکلماته إِنَهُ عَلِيمٌ بذاتِ الصّدُورٍ» '. 
و''اعلم ان الباری " تام القدرة والقوّة, لا يلحقه عجز ولا قصور في ذاته 
ولا دثور و"فتور فی فعله؛ وفاعل بالاختيار لا بالطبع-تعالی الله عمّا يقوله؟' 
وهو قيّوم الكلّ مفيض الخير ازلاً وابداء وناشر لِواء القدرة بإظهار 
الممكنات وإيجاد المُكرّنات وخلق الخلائق وتسخير الأمور وتدبيرها؛ فالکل 
فوا فمو سة كح سلطا قورة وة كرتا الا إلى اھ تسس 


١‏ ) مش ۲ لك, داء آس, چ: + الأصلية. ۲ ) اصل, مش ۱: -کما قال الله سبحانه. 

۳ ) سورة انعام, أيةٌ ٤ .۵٩‏ ) «عالم إذ لا معلوم» (نهج البلاغة خطبة ؟57١.)‏ 
ه ) ج: الصورة. ١‏ ) آس: + تعالى. 

۷ ) سورة نمل آية ۷۷. ۸ ج: + تعالى. 

۹ سورۂ یس آیۀ ۳۲. ۰ ) سورۀ شوری : آیة .۲٤‏ اصل: يمحق. 
)هشكن اود ۲ ) ج: +تعالی. 


۳ ) چ: + لا. ٤‏ ) مش ۲: بقول. 


الأُمُورٌ4'. 
۲ الفاعل على سدّة اصناف: 
فاعل بالطبع. وهو الذي يصدر عنه فعل ' بلا شعور منه. 

وفاعل بالقسرء وهو الذي یصدر عنه فعل بلا شعور " وارادة. (والفرق 
بینهما أنّ في الأوّل فعله ملایم" لطبعه", وفي الثاني على خلاف مقتضی طبعه.) 

وفاعل بالجیر. وهو الذي یصدر عنه فعل" بلا اختیار بعد آن یکون من 
شانه اختیار ذلك الفعل وعدمه. 

وهذه الثلاثة مشتركة في کونها غير مختارة في فعلها. 

وفاعل بالقصد. وهو الذي يصدر عنه الفعل مسبوقا بإرادته المسبوقة 
بعلمه المتعلّق" بغرضه من ذلك الفعل. ویکون نسبة اصل قدرته وقوّته .من 
دون انضمام الدواعي أو الصوارف إلى فعله وترکه" واحدة. 

وفاعل بالعناية. وهو الذي یتبع فعله علمّه بوجه الخیر فيه بحسب نفس 
الامر. ویکون علمه بوجه الخیر فی '' الفعل كافياً لصدوره عنه. من غير قصد 
زائد علی العلم. 

وفاعل بالرضاء وهو الذي یکون علمه بذاته الذي هو عين ذاته-سبیا 


| ) سورة شورى. أية 0۳. 
۲( لك: هدایه/ ج: ‏ تکملة. مباحث فاعلیّت واقسام فاعل که در کتب دیگر در بخش امور عامه آمده است. در 


اینجا در بخش الهيات اخص: و در باب علم و قدرت باری تعالى آورده شده و سبك ویژه كتاب را نشان 


مى دهد. ۳ ) لك: الفعل. 

٤‏ ) دا: + قصد /ج: +لا. ه ) آس: (نسخه بدل): مناسب. 
۱ ) لك. مش ۰۱ مش ۲ دا: بطیعه. ۷) ج: فعله. 

۸ ) آس: -بعلمه المتعلق. 5 ) چ: في درجة. 


٠‏ ) مش ۲: من. 


۸ المظاهر الالهية 


لوجود الاشیاء. ونفس معلومتة" الاشیاء له نفس وجودها عنه, یلا اختلاف؛ 
واضافة عالمِيّته بالاشیاء هي بعینها إضافة فاعليّته ' لهاء بلا تفاوت ۲ 

وهذه الثلائة الأخيرة مشتركة في کونها تفعل بالاختیار. 

ولایخفی أنّ اتصافه ‏ تعالی - بالفاعلية بالوجوه الثلاثة الأول غير جائز؛ 
وذاته آرفع -أيضا_من أن يكون فاعلاً بالمعنی الرابم. لاستلزامه التک‌ثیر 
المستلزم للتجسیم*. فهو فاعل إِمًا بالعناية أو بالرضا. 

لكنّ الحقّ أنه فاعل بالاوّل منهماا؛ لانّه -تعالی -یعلم الأشياء قبل وجودها 
بعلم هو عين ذاته, فیکون علمه بالأشیاء الذي هو عين ذاتهمنشا لوج ودھا, 
فیکون فاعلاً بالعناية". ولا تصغ إلى قول الطباعيّة والدهريّة خَدَلّهم الله : ×إِنَ 
الواجب فاعل بالطبع»» وإلى قول جمهور الکلامیّین من نّه فاعل بالقصد. وقول 
الشيخ الرئيس* ومتابعیه من أنّ فاعلیته للاشیاء الخارجية بالعناية. 
و [للصور] " العلميّة الحاصلة في ذاته [-على رأیهم-] ۱ بالرضا. وکن موقناً فیما 
سردنا" عليك من تحقیق المقام. وارفع عن بصيرتك غشاوة الجهل وحجب 


الظلام, وکن من «الَّذِينَ هتی ال فبِهُداهُم افده ۰۳ 9 ذَلكَ هی او يَهدِي به مَنْ 


مَشاءٌ» . 
١‏ ) لك: معلومیته. ۲ ) مش ۲: فاعلية. 

۳) ج: + وتعدّد. ٤‏ ) ج: + مع قطع النظر عن الإضطرار. 

ه ) لك: للتجسم. 1 ) اصل. لك. مش ١ء‏ مش 7: منها. 

۷ ) اصل, لك. مش ١۱‏ آس (هامش): وهذا معنى قول النبي -صلی الله عليه وآله وسلّم -: «كان الله عالماً ولا 
معلوم.» فتأمل! (منه.) ۸ ) دا: + تعالى. 

4 ) لك: - الرئيس. ۰ ) همه نسخ: للصورة. / در اسفار: للصور. 

۱ ) در اسفارء ج ۲۲,۲ ٢‏ ) دا: سنرد. 


الفنّ الأول / المظهر السادس 0۹ 
ان آردت تحقيق کلماته, فاعلم ان بین" الباری جل 
مجده" وبين العالم وسائط نوريّة'. واسباب آفعاله هي 
فوق الخلق ودون الخالق, وهم الحُجب الإلهيّة والشرایق النوريّة والاضواء 
القيّوميّة. کاضواء هذه الشمس المحسوستة. كانّها برزخ بین الذات النيّرة وبين 
الاشیاء المستنيرة. وتلك الوسائط قد يعبّر عنها ب«کلمات اللہء' وب [ال] کلمات 


توصیج 


التاقات». التي لا" یجاوزهن بَرَ ولا فاجر من شر کل شیطان مَریدا؛ وهي من 
الله وکل ما فی عالم الخلق مملو بالشرور والنقائص والافات. 

واشار بتوسط الکلمات للافاضة بقوله ۲ «لَؤْ کان الْبَحْرُ مداداً لكلفات 
زبی لَنَفِدَ الَبَخرُ قَبل أن نفد یناث رَبَى وَلَوْ چِدُنا بمظه مددأه * 

فالکلماث إشارة إلى ذوات نوریّة, بها يصل فيض الوجود إلى الاجسام 
والجسمانيّات. والبحر إشارة إلى هيولى الأجسام. التی" شانها القبول والتجدّد؛ 


۱) مش ۲: -بین. ۲ ) ج: تعالی. 

۲ ) لك. آس (هامش): واعلم. آیها السالك. أنّ هذه الأنوار العقليّة والوسائط النورية والأشعة الربانية عبد 
جمهور الفلاسفة یسمی ب«العقول الفقالة». وعند المشائین ب«الصور العلميّة». وعند الأفلاطونيين ب«المل 
النورية». وعند الصوفية ب «الأضواء القيوميّة» و «الأسماء الإلهية»؛ فهم المراحل الالهية والحجب النورية 
والسرادقات القدسیّة, باقية ببقاء الله. موجودة بوجوده. فافهم ما سردنا عليك. ولا تكن جاحداً لما يقرع سمعك 
ولا یسمعه ساکنوا ملکوتك! (منه -ره.) 

٤‏ ) آس (هامش): وبهذا سمي الأئمة -علیهم السلام ۔بکلمات الك لأنّهم وسائط ذو جهتین بين الباری 
-عز اسمه وبين المخلوقات. فتدیر! (منه -أحمد.) 
٥‏ ) لك: - لا. ۱ ) چ. -مرید. 

۷) داء آس: +تعالی. ۸ سوره کهف. ایۂ ۱۰۹. 


٩‏ ) مش ۲: + من. 


5 المظاهر الإلهيّة 


وشأن الکلمات الافاضة بعد الافاضة!. ولا شك أنّ الوسائط هُویّات وجوديّة 
بسيطة وذوات مجرّدة عن المواد الجسمیّة, وكلّ مجرّد آمر روحانی وجوده 
عين العلم والادراك؛ فهي لا محالة عقول قدسيّة وارواح عالية متصلة بالحق 
الأوّل اتصال الشعاع بالشمس؛ ولهذا اضیفت" إليه ۲ بقوله: «وَحَمَتْ کَلِمَهُ رَبّكَ 
صذقاً و عذلاً لا مُبَدلَ لِكَلِمَاتِهِ4 ؛. 

وقد یعبّر عن هذه الکلمات ب«عالم الامر*» وقد يعبّر عنها ب «قول الله». كما 
قال" تعالى ۔: «إِسَّنا قَوْلُنَا ِشَيْء إذا أرَدْنَاهُ آن نَقُولَ لَه کُنْ فَيَكُونُ» ۲ فقال۸ 
«نقذ حَقٌ القول على أکذرمخ فَهُمْ لا يُؤْمِنُونَ4'. 

وبالجملة «كلمة " الله» آمر موجود روحاني مؤيّد للأنبياء-عليهم السلام۔ 
بالوحی: ( وَلَقَد أَؤْحَيْنا نك رُوحأ من أفرنا» ". وهذا هو الروح العلوي الذي قيل 
إنه لم يقع تحت ذلّ «كُن»؛ لاه نفس كلمة «كُن»» وهو بعينه نفس «الأمر»: 
وَكَلِمَةُ'' الته هی الْعُلْيَا» ۲. ومن حیث'' يكون بها حياة الموجودات. يقال لها 


(١‏ لك . آس (هامش): لا يقال تفسير الآية بهذا المعنى مناف لما ورد عن حاملي العلم والحکمة. رباب العصمة 
- عليهم السلام - من أن المراد بکلمات الربّ فضائل أمير المؤمنين(ع) والبحر علي(ع) [لا] معناه اللغوي وهو 
بحار جميع العالم لأن یفشرھم (ع) من البطون, وللآية الكريمة بطون أخر فتحقق! وكن متأملا في الحق لان 
التدبّر ۂ في الحق احق. (منه -ره.) ولهذا سمی الأئمة 7 


۲ ) لك دا: اضیف. ۳ ) آس, ج: + تعالى. 

٤‏ ) سورۂ انعام, آية ۱۱0 ه ) دا: -الامر. 

۱ ) ج: + الله. ۷ سورة بحل , آية .٠٤‏ 

۸ ) دا: + الله تعالی/ آس, چ: + تعالی. ٩‏ ) سوره یس أية ۷ 

۰ ) چ: کلمات. ۱ ) سوره شوری, آيه .٥۲‏ 
۲ ) لك چ: کلمات. ۳ ) سوره توبه؛ أية ۰). 


١‏ ) ج: +هي. 


الفنَّ الاوّل / المظهر السادس 3 
الفنّ الأول /المظهرالساد .. و [۶_. 


«روح الثه»: «قل الرُوحٌ من أغر رَبَى وما أْرُنا الا احِدَة» '. 
+" لاش أل ارادته ازليِة, وتخصيص بعض الاشیاء 
إشراق عقلي بتعلّق الارادة فی آوقاتها المعيّنة الجزئية عند حضور 
استعداداتها انّما هو لأجل قصور قابلیّاتها عن القبول الأتع "؛ فإذا كانت الارادة 
دائمة فالقول واحد والخطاب دائم: « سنا أَمْرهُ إذا أزات شَنناً أن يَقُولَ لَه ُنْ 
فَيَكُونُ4 » وان المقول" له والمخاطب حادث متجدد. فکلامه. الذي هو آمره. 
متعلّق بجمیع المكوّنات, آمر التکوین؛ وهو خطاب بكلمة «كُن»» وهي كلمة 
وجوديّة. فسمعت اعیانْ المکوّنات خطابّه ودخلث في باب الوجود: وها أَمْرُنا 
إلا واجدة کلفح بالبضر»". 

فمن کان له سمع حقيقي. يسمع کلام الحق وخطابّه؛ وقد ورد عن النبي 
-صلی الله عليه وآله وسلم -: «إنّ فی أمَتى مُحدُثین مکلّمین»؛ ولیس هولاء 
«المکلّمین» أنبياء تشریم ورسالة, لأنّ الرسالة قد انقطعت وأبوابها قد غلْقت" 
بعد نبيّنا -صلى الله عليه وآله وسلم. و أيضا ورد عنه ‏ عليه السلام -: «إنّ لِلّه 
عباداً نَيْسُوا بأنبیاء يَغْبِطُهُمٌ النْبیُون»؛ اي ليسوا بانبیاء نشریع, هم في 
الشريعة تابعون" لمحمّد -صلی الله عليه وآله وسلم. 

واعلم ان التكلّم الحقيقي لیس من شرطه أن یکون بکسوة الألفاظ 
والحروف. ولا تمثل المتکلّم بصورة شخصيّة؛ بل إلقاء کلام معنوي إلى قلب 
مستمع من الله: «ولا تکُونوا كَالَذِينَ قالوا سمغنا وَمُم لا تشمئون ٭ ان شر 


١‏ ) سورۂ اسراء. آیهُ ۸۵ ۲ ) اصل, مش ۲: - عقلی. 


۳ ) لك: ‏ الاتم. ٤‏ ) سو ره نس, آیه ۸۲ 
۵ ) دا: المعقول. ٦‏ سورۂقمر, ایة ۵۰. 


۷ لك: اغلقت. ۸ اصل: نائبون 


٦٦‏ المظاهر الإلهيّة 


لوا عند اله الصّمٌ انبم الَّذِينَ لا يَعقِنُونَ ٭ وَلَوْ عم اللہ فيه خر لأسْمَعَهُم 
وَلَوْ أُسْمَعَهُمْ لتولوا وَهُمْ مُعْرِضُونَ»'. 
اعلم أنّ کلامه -تعالى ليس كما زعمته الأشاعرة من اه معان" 
نفسيّة قائمة بذاته ۔تعالی۔؛ وسمّوها «الكلام النفسي». ولا كما 
ذهبت ۲ إليه المعتزلة من أنه خلق أصوات وحروف دالّة على المعاني في جسم 
من الأجسام. والا لكان کل كلام كلام الله. بل حقيقة؛ التکلّم" إنشاء «كلمات 
تامّات» وانزال «آبات محکمات" وأخر متشابهات»" في كسوة الألفاظ والعبارات. 

والکلام «قرآن» وهو العقل البسیط والعلم الا جمالي؛ و «فرقان». وهو 
المعقولات التفصيليّة. وهما جمیعا غير «الکتاب»؛ لأنّهما من «عالم الأمر» و 
«عالم القضاء». وحاملهما" «اللوح المحفوظ» و «القلم». و «الکتاب» من «عالم 
الخلق والتقدیر». ومظهره عالم القَدّر الذهني' أو القَدّر العيني ''۔ والاقلان غير 
قابلین للنسخ والتبدیل, لأنّهما فوق الزمان؛ بخلاف الثالث '' لانّه موجود زمانی. 
ومحله «لوح قدّري» نفساني و "هو «لوح المحو وال ثبات»؛ و «الکتاب» در که کل 
احدہ و «القرآن» « لا يَمَسّه إلا لْطهُزون> ". 

واعلم ان الکلام المْنرّل من عند رب العالمین له منازل: الأوّل القلم 


هداية 


.۲۳ 2۲۱ سورۂ انفال . آیات‎ )١ 


۲ ) اصل . مش”. آس : معانی /چ (نسخه بدل): صفة نفسية هى معان قائمة بذاته. 


۳ ) اصل: ذهب. ٤‏ ) آس: حقيقته. 

ه ) دا: - التکلم. ٦‏ مش ٢‏ بتنات (نسخه بدل: محکمات). 
۷ ) اقتباس از: آية ۷سورۂ آل عمران. ۸ ) اصل: حاملها. 

٩‏ ) اصل: الزهف / ظ همان قدر علمی. ۰ ) اصل: الغني/ ظ همان قدر خارجي. 
۱ ) مش ۲ الثاني / داء آس: الکتاب. ۲ ) ج: -و. 


۳ ) سور ۂ واقعه , آیةٌ ۷۹ 


الربّاني, والثاني اللوح المحفوظ. والثالث لوح القدر' والسماء الدنیاء والرابع 
لسان جبرئیل؛ تلقاه الرسول الأمين -عليه السلام-في جمیع المقامات؛ تارة 
اخذه من الله بلا واسطة ملك. كما قال -تعالی -: ٭ثُمْ دنا فتذلی ٭ فان قاب 
قوسن از آذنی ٭ فاوحی إلى عَنده ما أؤحئ ٭ ما کَدّبَ الْقُؤْانُ ما زأی4 ؛ وتارة 
بواسطة جبرئیل: وا بطق عَنِ القوئ * ان هُوَ الا وی ُوحی ٭ عَلَّمَهُ شدین 
القوئ» "؛ وتارة في مقام غير ذلك المقام الشامخ الالهی: «ونقذ رَآهُ سََزْلَهُ 
آخری* عند سذرة الْشُنتهی ٭ عندها جَنَهُ الماوی» . 

ومن هذا المقام ما کان في اوّل البعثة. في جبل «حراء» أو في جبل 
فرن» فأتاہ جبرٹیل بصورة محسوسة وسمع منه: الوا اشم َك ای 
خلق ٭ خلق لاننان من غلق ٭ اقرا ورب الأكْرَم ٭ الى عَّمَ بالقلم ه له 
الانشان ما لَمْ يَعْلَمْ4 ٠‏ كما سمع موسی -علیه السلام -في طور شیناء (إذ رَأى 
نار.. ٭ فَلَمًا آتبها نویی با مُوسٰی * إِنّی أا ی فَاخْلَغ نَعْلَيْكَ ... « ... فاستمة 
ما يُوحئ * إِنَّنى أن انث لأ إلة الا انا فاعْمڈنی ...۱4 

ومن منازل کلام الله ما يدون" في القراطیس؛ يبدو “لكل احد, ویتکلم به کل 
متكلم, ويسمعه کل مستمع: (9وَإنَّهُ یل زب العالمين» 9وَإِنَّهُ نفی زیر 
الأؤبين». 


HH 4#‏ 3 
١‏ ) مش ۲: القدرة. ۲ ) سور ۂ نجم .آیات ۸ تا ۱۱. 
۳ ) سورهنجم , آیات ”تا ۵. ٤‏ ) سورۂ نجم . آیات ۱۱۳ ۱۵. 
٥‏ ) سور ۂ علق, آیات ١‏ تا . ٦‏ سورۂط: آيات ٠١‏ تا .۱٤‏ 


۷ اصل: یمدون. ۸ اصل : بيد و. 


۱۹۱ سورۂ شعراء . آیات ۱۹۲ر‎ ) ٩ 


المظهر الشايم 


في حدوث العالم وكون وجوده ووجود 
کل ما فيه مسبوقا بالعدم الزماني 


اعلم أنّ الكتب الإلهيّة والآيات الكلاميّة قائلة ناطقة بأنّ العالم بأسره 
حادث زمانی, لأنّ الغرض من خلق العالم ليس نفسە', بل ما هو شرف منه؛ فإنّ 
الغرض من خلق السماوات والأرض وما فیهما" تبليغ الأشياء إلى غایاتها" 
الذاتيّة وخيراتها الأصلية وإزالة شرورها ونقائصها عنھاء ليكون العالم كله 
كيرا مکضا لات و وا مسا لأ مهف وتا ها لآ تھے مه 
«وَیکُون الدّينُ که لله 


١‏ ) دا: بنفسه. ۲ ) دا: فیها. 
۳ ) اصل: غایتها. ٤‏ ) چ: فیه (خ ل: معه). 


فالغرض من اصل الابداء و جود الباری" وفیضه أن يصل کل ناقص إلى 
كمالهء وتبلیغ' المادة إلى صورتهاء والصورة إلى معناها ونفسهاء والنفس إلى 
درجة العقل ومقام الرّوح؛ وهناك الرّاحة والطمانينة والسعادة" القُصوی 
والخیر الأعلى. والمقصد الاقصی واللباب الأصفى في بناء الأرض والسماء 
وجري سفینه الهیولی في طوفان الدنيا لیحیی من حىّ عن بیّنه ويهلك من هلك 
عن بيّنة ؛ ولأجل هذا جيء الا نبیاء والرسل والکتاب والدعاء" التي هي كالمَعلّم 
له ده السفينة. حتی لا تقطم" السفينة طریق الشرٌ وینقطع الشرّ ویصل 
الجالسون فیها إلى بُنادرهم۲ وتزول الدنیا وتقوم القيامة وینمحق الشر وأهله. 
فاحفظ, يا آخي, هذا العلم المخزون والسر المکنون الذی 9 يَمَسَّهُ إل 
الْمُطَهّرُونَ» ^ 
اعلم ان «الحادث» بعد ما لم یکن, لابد له" من مُرجّے؛ 
لاستحالة حدوث شيء لا عن سبب. وذلك المرجح لابد 
أن يكون حادثا كلّه آو شيء من تمامه. وإلا لدام «الترجيح» فدام دالأثر؛, فلم يكن 
حادثاً وقد فرض حادثاً"'. هذا خلف. ثم يعود الکلام إلى مرح المرجع ٠‏ فإمًا 


برهان عقلىم 


١‏ ) اصل: ابداع الباری و جوده. ؟ ) دا: تبلغ. 

۳ ) اصل: +و. 

.4 اقتباس از: سور انفال, آية ۲؛: (ليهلك من هلك عن بيّنة ویحیی من حيّ عن بيّنة‎ ) ٤ 

)٥‏ ج: الدعاة. اين کلمه با انبیاء ورسل مناسبت بیشتری دارد. ولی به نظر می‌رسد دعاء اصع است؛ زیرا 
ادعیه مأثوره را همپای کتاب قرار داده است. وكلمة «معلم» (به فتح میم ولام خوانده شود) مناسب‌تر است. 

١‏ ) اصل: یقطم. ۷ اصل: تبادرهم /چ: مقارهم. 

۸ سورة واقعة, آیة ۷۹ ٩‏ ) لك: -له. 

۰ ) دا آس: حادث. 


(٦٦‏ مش ۰۱ ج: مرجح/لك, اصل: المرجح / داء آس: مرجح المرجّح. 


1١١‏ المظاهر الإلهيّة 


أن يتسلسل علل حادثة مجتمعة لا إلى نهاية. وهو باطل, لما علمت أنّ الباری - 
حل امه عفد میاه الممكنات كلها وهو آزلی غیر حادث؛ او يكون أسيايا 
متعاقبة كلّ منها سبب للاجقه, فيجب أن ينتهي السلسلة إلى سبب هو علَة العلل 
كلّها؛ فإذن قد ثبت أنّ العالم الجسماني حادث بجميع ما فيه. 

واعلم أنّ مسألة حدوث العالم مع إثبات الصانع وتوحيده وتوحيد 
صفاته إحدى المسائل الشريفة' التي مَنٌ الله على مُحققيه و فَضَّلَهُ على كثير من 
خلقه تفضيلاً'. « الْحَمْدُ للّه الّذى هذانا لهذا وما كُنا لِنَْتَدىَ لو لا أنْ هدانا اش" 
اعلم أنّ في الكتاب الإلهي آيات كثيرة دالّة على دثور العالم 
وخرابه واضمحلال وجوده مع بقاء صورها؛ العلميّة عند الله 
القویم. حسیمارآه كتراء الحکماء واساطینهم الاقدمین: ما خلا اصحاب 
أرسطو ومن لحقهم. 

فمن الایات قوله ۔تعالی ۔: «وَالأَرْضُ جمیعاً قَبْضَئَهُ يَوْمَ ان قنامة 


تکملة 


فصعق مَنْ فى السْنواتِ وَمَنْ فِی الأزض)" وقوله تعالى -: 9وَتَرَى الچبال 
هد نو هم عه ۔ دك لد 2 ٠.‏ ور 1 کے فان بوه 

تَحْسَيُْها جامدّة وهی تَمُرْ مَرّ الشخاب صَنع الله الذى اتقن كل شی 4۶ * وقوله 
e 5‏ ری وه ا کہا لے 5 5 ۔٭ ۔ ت 

- تعالی -: إن تشا يَدْهِبْكُمْ وَيَاتِ بخلق جَدِيدٍ» '. وقوله -تعالی -: 9 يَوْمَ تَبَدل 
٤‏ .2 ۶ ٥۔‏ گی 2 م2 , , م ب 4 ۱ 

الازض غنر الازض و السموات» . 


١‏ ) اصل: الشر عبه. ۲ ) اقتباس از آية ۷۰سورة اسراء. 
۳ ) سور ۂ اعراف, آیۂ .٤١‏ 4 | مش ۲: صوره. 

ه ) سوره زمر آية 1۷ )٦‏ لك: - تعالی. 

۷ سورۂ زمر أية ۱۸. ۸ سورۀ نمل, أآية ۸۸ 


الفنّ الأوّل / المظهر السابم ۷ 
فكلّ هذه الآيات تدلٌ على أنّ كلّ ما في السماوات والأرض یفنی ویزول 
بالنفخ الاسرافيلی في الصور. 
ومن الآيات الدالة على حدوث العالم قوله ۔تعالی ۔: ٭ھُو الى خلق 
السَموات والأزض فی سمّة یام" شم توئ على الغزش) ".فاده - سبحانه - 
اخبر عن خلق المکژنات فى هذه المدة؛ وذلك لأنّ الحادث التدریجی الوجود 
فعلم بالبرهان والقرآن - جمیعا ان هذا العالم الجسمانی کله" حادث 
متغیّر الكون؛ لكنْ الحقایق النوعيّة ثابتة الوجود فى علم الله تعالى. 
فعلمه -تعالی -بالاشیاء" كانت قير متفیّر. والمعلومات" متفترة؛ كما ان 
قدرته أزلیّةء والمقدورات حادثة؛ فما عندك ینفد وما عند الله باق ۸ 
۹ اعلم أنّ هذه الایّام, التی وقع خلقة المكوّنات فیها؛ 
ليست من ایام الدنيا التي كل یوم منها في دورة 
الشمس بحركة الفلك الأقصى؛ بل من ايام الربوبيّة التي کل يوم منها مواز لألف 


تحقیق عرشي 


٦‏ اس (هامش): وقیل: المراد من ستة انام هي عدد لفظ فک بحساب الحُعَل؛ فان عددها مع عدد الحر فين 


المتلفظتین بهما اثنان وسبعون. وهي عدد ساعات ستة أيام. فتامل! (منه -أحمد.) 


۲ ) سورة اعراف. آیة ۰٤‏ ؛ سورة یونس, آیة ۳ ۲ ) اصل: و جوده. 
٤‏ ) لك: بقائه. ٥‏ ) ساير نسخ : بکله. 
1 ) لك: - بالاشیاء. ۷ ساير نسخ : + متکثرة. 


۸( اقتیاس از: سورة نحل, آية ۹٩‏ : ما عندکم...» / آس (هامش): من الحقایق النوعية والصور العلمية 
والاعيان الثابتة باق. اه. (لمحررها.) ٩‏ ) اصل: عقلی 


1A۸‏ المظاهر الالهية 


سنة ممّا تعدّون: «يُدَبّرُ الأمر من السّماء ای الأرض ثم يَعْرُج إلّيه في یوم كان 
ِقدارُه أف سَنة مِمّا تَعْدَونَ» ' «وانْ یوماً عند رَبك كألفٍ سَنَةِ» ۲ 

فهذه دالسّتة الأيّام» ستّة آلاف سنة من زمان آدم -عليه السلام-مبدا 
خلق الكائنات بحسب ما یعدّہ أهل التواريخ ویضبطه المُنجَّمون إلى بعثة 
الرسول الخاتم -عليه السلام -"؛ فأخبر -سبحانه وتعالى-عن خلق المکوّنات في 
هذه المدة باعتبار تكميلها“ لأنّ تكميل المكرّنات بوجوده عليه السلام ۔ 
رسنال 

و*اعلم أنّ «أيام' الإلهيّة» غير «أیّام الربوبيّة» لأنّ «اليوم الإلهي» هي 
«يوم ذِي المَعارج» مقداره خمسين الف سنة: «لَيْسَ لَه دافِعٌ ٭ من الله ِى 
التعغارِج ٭ تفج الْمَلابِةٌ والوُوخ إلَيْهِ فى يَؤْم كان مقدارهٌ حَمْسِينَ ألق سَنَة٭ 
فاضیز صَبْرا جَميلاً» ۷ 

۱ م اعلم أنّ سبب وقوع النفوس؟ الإنسانية في هذا 

استبصار عقلي العالم وابتلائها ۲ بهذه البلیّات الدنيويّة, التي 


۱ ( سورۂ سجده. آبة ٥‏ این أيه در نسخة اصلء. نیست. 


۲) سورۂ حح آية ۷). ۲ ) لك: صلی الله عليه وآله وسلم. 
٤‏ ) مش : تکلیمها. ° ) چ: -و. 
1 ) اصل. مش ۲ الأيام. ۷ سورة معارج. آیات ۲ تا ه. 


۸ ) اصل: تحقیق عرشي. 

٩‏ ) چ: النفس/ آس (هامش): وبهذا يحمل قول أستاد الحکماء المعلم الأول [فلوتین] في اثولوجيا من أن سبب 
وقوع النفوس الانسانية بهذا العالم أنّ النفوس كانت مرتاشة کالطیر؛ فلمّا سقطت ریشها بسبب جناية نفس 
الأب. سقطت کالطیر من الهواء إلى عالم الدنيا؛ فلمًا ذاته ارتاشت. صعدت إلى عالمه الأصلي؛ فتبصر ! (منه 


ا ۷۱۰ ( مش ۲ لك. دا, مش ۱ چ5 ایتلاثه. 


أحاطت بهم فیهاء هو الخطيئة التي اكتسبها -لنقص إمكاني في جوهره‌وقصور 
طبيعي في ذاته "-آبوهم آدم -عليه السلام لما ذاق الشجرة وبدت سوآته» وهي 
الشجرة المنهيئة عن أكلها. 

شم لما تمّت حيلة إبلیس على آدم ونال" بُغيته بإيصال الأذيّة إليه وبلغ 
أمنيته ‏ بإيقاع الوسوسة عليه. سأل*الانظار إلى يوم يُبعكون. فلتا جیب إلى يوم 
الوقت المعلوم, اتخذ لنفسه جِنة غرس فيها أشجارا واجری" فيها أنهاراً. 
مُشاكلاً بالجنّة التي أسكنها آدم -عليه السلام۔وقاس عليها وهندس على مثالها 
ليجعل مسكن إمامه" وذريّته وأولاده وأتباعه وأشياعه. وهی كمثل السراب 
الذي « يَحْسَبَهُ الظّمْآنُ ماء حَتّی اذا جاءَهُ لَمْ يَجِدْهُ شَيْئا»*؛ وذلك أنه من الجنَ. 
وقياسه كالقياس المغالطي السفسطيء وغرضه من ذلك الهندسة والقياس 
إبعاد الخلائق عن" سنن الحق والصراط المستقيم والطريق القويم. 

فاجتھد, ايّها السالك إلى الله -تعالى- والطائر بجناحي العلم والعمل, لعلّك 
توفق للخروج من جنة إبليس؛ فترجع إلى جنة ۲ أبيك آدم عليه السلام - 


١‏ ) اصل: -التي. 

۲ ) مش ٢‏ آس: جوهره... ذاته/اصل, بقيه نسخ: جوهرها... ذاتها. 

۳ ) دا: قال. ٤‏ ) آس: أمنيّة. 

۰ ) بقیه نسخ: + ربّه. ۱ ) لك: جری. 

۷ مش ۲: امانیه. ۸ ) سورةنورء آیۂ ۲۹. 
٩‏ ) اصل: من. 


۰ ) آس (هامش) :إن كان المراد من جنة أبينا آدم(ع) جنة القرب والوصال, وهي الجنّة ال قلانية, فنعم 
المطلوب. بل هو المطلوب فقط للسالکین إلى الله؛ وان کان المراد منها الجنة الجسمانية التي فيها المناکم 
والمشارب والماکل والملایس وغیرهاء وهي الجنة الصورية البرزخية التي وعدها الله تعالی -للصالحین 


ے 


۷۰ المظاهر الإلهيّة 


وتتخلص من أدناس آجناس ذريّة إبلیس, وهم المعتكفون في زوايا الأمور 
الدنياويّة'. من الكفرة المتمرّدين والضلآل المنافقين. أعاذنا" الله" من ابا 
إبليس وجنودہ. ورزقنا الاجتناب من محاسن آمور الدنيا وزخارفها؛ ومثالاتها 
الهيولانيّة! فان من ركن إليها وغرق في بحار شهواتها وتناول محرّماتها” 
وانهمك في لذّاتهاء فقد طالت بليّته وعظمت رزيّته وحيل بينه وبين جنّة أبيه'. 


بد ¥ 4 


ے والزاهدین والعابدین من عباده. فهي ليست مطلوبة للسالکین إلى الله والعارفین به الذین قصوی حركاتهم 
الطربية الشوقية وغاية ترقیاتهم القريبة هو الوصول إلى الله والتقرب إليه ۔تعالی ۔ونعم ما قيل بالفارسیه: 
«پدرم روضة رضوان به دو گندم بفروخت -ناخلف باشم اگر من به جوی نفروشم». [حافظ] قال بعض: «گر 
مخيّر بکنندم بقيامت كه جه خواهی دوست ما راو همه نعمت فردوس شما را». [سعدی] وقال شیخنا اليهائي 
(ره): «ماز دوست غیر از دوست مطلبی نمی‌خواهیم - حور وجنت ای زاهد بر تو باد ارزانی». (لراقمه العاصی.) 

١‏ ) لك: الدنيويّة. ٢‏ دا: اعازننا. 

۳ ) آس: - الله. ٤‏ ) آس, دا: - زخارفها: 


ه ) مش ۲: بمجرماتها/ لك دا. آس: بحرماتها. ٦‏ ج: + آدم (ع). 


المظهر الذامن 


فى کدفته الیدو والاعادة والاشارة 


إلى سلسلتی الهبوط والصعود 


اعلم أنّ الله تعالى-بدأ' في الخلق بإخراجھم عن مكمن الإمكان إلى عالم 
الأرواح, ثمّ أهبطهم من عالم الأرواح إلى عالم الاشباح. عابرین' عن" الملكوت 
الأعلى والأسفلء من النفوس السماويّة والأرضيّة, مارّين على الأفلاك والنجم 
والأثير؛ والهواء والماء والأرض, إلى أن يبلغوا إلى" «اسفل سافلين'» والهاوية 
المظلمة أعني الهيولى والبحر المظلم و «القرية الظالم أهلها»"؛ هي نهاية تدبير 
الأمر» على ما قال: 9 يُِدَيْرُ الأفر من السْفاء نی الأزض)^ 


۱) ج: مدیر. ۲ ) داء اس: - عابرین. 
۳ ) لك: علی. ٤‏ ) مش ۲ النار (والذین). 
6 ) مش ۲: - الی. ١‏ ) چ: السافلین/ اقتباس از : سوره تین, آية ۵. 


۷ ) اقتباس از: سورۂ نساء, آية ۷۵. ۸ سورۂ سجده, أية ه. 


VY‏ المظاهر الالهیه 


ثمّ يقع الإعادة في باب الإنسانيّة بجذبات العناية الحاضرة ' الإلهيّة من 
حيث وقع النزول. مارا على المنازل والمقامات حتی يصل إلى الإنسان الكامل 
الذي هو «روح العالم» و «مَظهّر اسم الله» وخليفته؛ وبهذا المعنى شیر ما قيل: 

ليس من الله بِمُستَدْكَرٍ أَنْ يَجْمَعَ العالّمَ في واجد" 

<وَمَنْ لَمْ َجْعل اثٗ لَه نورا قفا لَه من ور" والله خالق الظلمات والنور. 
اعلم أنّ «الحقيقة المحمّدية» مظهر اسم الله الأعظم؛ 
وقد تقرّر في العلوم الإلهيّة أنّ الحق -تعالى-له؛ 
برهان على کل شيء كما قال: اول يَف بِرَبّكَ أنه غلی کل شنء شَهِيدٌ4 . 
و"قد ثبت"-أيضاً ‏ أن المبدا عين الغاية” والبداية عين النھایة, وأنّ الله فاعل کل 
شيء وأنّ الإنسان الکامل الذي لا أكمل منه-غاية المخلوقات: «لولاك لما خلقت 


کشف و اضاءة 


الأفلاك» .۱ 

فإذن, يجب أن یکون هو البرهان على سائر الأشیاء, كما قال: «قذ جَاءَكُمْ 
زان من رَيْكُم4 ۲ وقال: «وجنْنا بك عَلیٰ هؤلاء شهيداً» ". 

واعلم أنّ الله تعالى-قد جعل نفس النبي -صلی الله عليه وآله برهاناء لا 
كمثل الأنبياء التي كان" برهانهم في أشياء غير آنفسهم. كبرهان موسى عليه 


۱ ( آس: -الحاضرة. 


۳ ) سوره نور. أبة ۰؟. 


0 ( سورۂ فصلت. أآية ۵۲. 


۷ ) ج: - وقد ثبت. 


۱ ) سور ۂ نساء , أية .٤١‏ 


۲ ) ابونواس. 

٤‏ ) لك داء آس: -له. 

٦‏ مش ۱: -و. 

۸ ) دا: غير العنابه. 

۰ ) سوره نساء آية ۰۱۷ 


۲ ) لك .آس: کانت. 


الفنٌ الأوّل / المظهر الثامن ۷۳ 


السلام۔فی عصاه وفي يده وفي' الحجر الذي «انْبَجَسَتْ مله اشنا غشرة عَننا 
قذ عَلِمَ كَل أٺاس مَشْرَبَهُخْ» ۲ 

وإذا كان نفس النبي -صلى الله عليه وآله وسلم-برهانا بالكليّة. فيكون كل 
عضو من أعضائه الظاهرة والباطنة برهانا. فبرهان قوّة علمه ما قال علىّ عليه 
السلام-: «علّمني رسول الله صلی الله عليه وآله وسلّم ۔الف باب من العلم 
فاستنبطت من كلّ باب ألف باب». وإذا كان حال الوصی هكذاء فكيف حال النبىّ 
المعلم ؛ له. وآمًا برهان عقله العملي, فقوله ۔تعالی -: « وان على خُلُق عظیم > * 
وقِس عليها' سائر براهين أعضائه وقواه الظاهرية والباطنيّة. وا ينطق عن 
الهَوى إن هُوَ الا وخی تُوحئى»”. 
لا تَظدَنٌ أنّ النَبِي ۔صلی الله عليه وآله وسلّم۔لم يكن عالماً 
بالروح. فكيف يكون برهاناً ومَظهرا لجميع الصفات, كما 
توهّمه جماعة من أنّ الله ۔تعالی أبهم” علم الروح على الخلق واستأثرہ لنفسه. 
حتى قالوا-لفرط جهلهم بمنصب النبوّة : ان النبي -صلی الله عليه وآله وسلم - 
لم يكن عالما به؛ جَلَّ منصب حبيب الله عن أن يكون جاهلاً بالروح وقد من الله 
عليه بقوله: « عَلَّمَكَ ما لَمْ تَكُنْ تَعْلَمْ وکان فَضْلُ ال عَلَيْكَ عَظيماً»'. 


واعلم ان سكوته عن جواب السؤال عن الروح وتوقفه انتظارا للوحی 


رق ۱ 


١‏ ) داء آس: -في. ۲ ) اققاس از آیة ‏ ۱۹۰ سورۂ اعرآف: 

۳ ) از جمله ر. ک. به بحار الانوار (ج ۰۲۲ ص )٦٤٤‏ ونيز ابراب فضائل على امير المؤمنين عليه السلام . 
٤‏ ) لك: معلم. » ) سورۂ قلم. أيه . 

۱ ) ساير نسخ : علیهما. ۷ سورۂ نجم, آية ٣‏ 

۸ ) اصل: الهم. ۹ سور ۂ نساء. اية ۱۳. 


۷ المظاهر الإلهيّة 


خن سا لت الیهود. فقد کان لغموضه, فیری في معرز' الجواب دقة لا یفهمها 
الیهود. لبلادة طباعهم وقساوة قلوبهم وفساد عقائدهم؛ فإنّ المُدرك لا يدرك 
شيئاً لیس من جنسه؛ فالحسٌ لا يدرك الا السحسوسات. والخیال لا يدرك إلا 
المتخیلات. والوهم لا يدرك الا المعقولات. 

قال -تعالی -: وما بَْقلْها إلا الْعَالِمُونَ4 ۲ الذین فنوا بطوات الجلال عن 
أنانيّة ژجودهم" ووصلوا إلى لّجّة بحر الحقیقةء فعرفوا الله بالل و‌خدوه 
وقد سوه فبالله یسمعون وبه " یبصرون وبه ینطقون وبه یبطشون؛ فکیف تبقی 
لمعرفة الروح خطر* عند من له هذه المقامات العليّة والدرجات الرفیعة؟! 9 ذلك 
فضّل الله يُؤْتِيه من يِّشَاءٌ وال ذو الْفَضْلٍ الْعَظيم»'. 
0 اعلم أنّ الغرض من هذه الموجودات وقواها الطبيعيّة والنباتيّة 
لق والحيوانيّة كلها خلقة الإنسان” الذي هو الثمرة العليا واللْبَ 
الأضفى والفانة القضتوى من ونحود:سائر الأكواة: وللاشارة الی ان کل ما 
يوجد في العالم من سائر الأكوان' فإنّما خلق لأجل الإنسان قال الله "-تعالى -في 
باب المعادن والجمادات'': «وما َرأ َكُمْ في الازض مُخْتلفا أَلوْانه إِنَّ فى ذلك 


ما و رر یہ 5 ۹9ي 9 قاين ق ا 
لآيَة يقؤم يَدْكَرُونَ» ۲ وقال": <وَھُو الذى سَخز الْبَحْرَ لتاکلوا منه نخما طرِيًا 


)١‏ خودداری از پاسخ کامل. اصل: معرض /لك: معزل/ دا: مغز / آس: معز. 


۲ ) سورۂ عنکیوت . أيةٌ .٣٤‏ " ) داء مش ۲: - هم. 

٤‏ ) آس: -وبه. 5 ) اصل: - خطر. 

)٦‏ سوره جمعه. أيه .٤‏ ۷ ) مش :: للانسان. 

8 ) مش ۲:والاشارة. 23م سائر الأكوان: 
۰ ) اصل »لك . مش۱ء مش٣‏ چ : -القہ. ١‏ ) مش ۲: - والجمادات. 


۲ ) سور ۂ نحل, أية .١7‏ ۳ ) داء مش ۱. آس, لك: - وقال وبدون آية ۱١‏ نحل. 


وَتَسْتَخْرِجُوا مِنْهُ جِلَيَّة تلبشونها...» ۱, وقال في باب النبات: اة الى خلق 
السَمْوَاتٍ والاأزض وَأَنْرَلَ من الشماء ماء فارج به من الثَّمَراتٍ رزقاً لَكُمْ» ۳ 
واعلم أنّ الله ۔تعالی ۔' جعله إنساناً في سبع درجات. وأشار إلى ذلك في 
عدّة مواضع مختلفة حسب ما اقتضته" الحکمة. فقال فی موضع: « خلقه من 
راب4 *!شارة إلى المبدا الأوّل؛ وفي آخر": «مِنْ طین4 "إشارة الى الجمع "بين 
التراب والماء؛ وفي آخر: «من حَمَْ َسْنُونِ ' إشارة إلى الطین المتغیّر بالهواء 
أدنى تغيّر "؛وفي آخر: من طین لأزب) ''إشارة إلى الطين المستقرٌ على حالة 
من الاعتدال یصلح لقبول الصورة؛ وفي آخر: من صَلضال مِنْ حَمَإمَسْنُونِ 4 ۲ 
إشارة إلى نتنه ۲ وسماع صلصلة '' منه؛ وفي آخر: امن صلضال کالفخار 4 * 
وهو الذي قد أصلحه" آثر من التّار فصار کالخزف. وبهذه القوّة النارتة حصل 
في الإنسان آثر من الشيطنة, والی " هذا المعنی آشار بقوله: (خُلَقَ الإنْسانَ من 
صَنضال كَالفَخَارٍ وَحْلَق الْجانَ من مارج من نار" فنبّه على أن الإنسان فيه من 


.۳۲ سور ۂ ابراهیم. آیة‎ ) ۲ .٠٤ سوره نحل : آیۂ‎ ٦ 
اصل: - تعالی.‎ ) ۳ 

٤‏ ) مش ۱ مش ٢٣‏ اس :ما اقتضت /دا: یقتضیه / چ: افضت. 

۰ ) سوره آل عمران, أيه 05. )٦‏ بقيّة نسح: الاخرة. 

۷ سور ۂ انعام, ایه ۲. 8 ) مش ۱ الجمیم. 

9) سورۂ حجر آيات ۰۲۸۰۲۱ ۲۳ )مان داردن مک 
۱ ) سورۂ صافات, آیة .١١‏ ۲ ) سورۂ حجر آیۂ ۲۸. 


۱۳ ( مش ١‏ لك آس: سه / ج: سنه. 
١‏ ( «حما» گل سياه بدبو است؛ و «صلصال» بمعنی آهنگین و صدا دار. 
۵ ) سورہ رحمن/ أيه ]۱ )٦‏ چ:یصلم. 


۷ ) دا. مش : علی. ۸ ) سور ۂ رحمن . أية ۱6. 


۷ المظاهر الإلهيّة 
القوّة الشيطانيّة بقدر ما في الفخار من آثر النار وأنْ الشیطان ذاته من «المارج» 
الذي لا استقرار له. ثم نيه على تکمیل الانسان بنفخ الروح فيه بقوله': إِبٌی 
خایق بشراً من طین فاذا سَوَّيْتَهُ وَنَقَحْتُ فيه من رُؤجى...» "؛ ثمٌ نبّه على تکمیل 
نفسه بالعلوم والمعارف بقوله : هو عَلُمَ آَم الأشفاءَ کنهاک ؛. 

فقد تبیّن أن وجود الانسان لم ی حدث من الله إلا بعد استیفاء الطبیعة» 
جمیع درجات الأکوان وطيّها منازل النبات والحیوان, فیجتمع في ذاته جمیم 
القوى' الأرضية والآثار النباتيّة والحيوانية, وهذا اوّل درجات الانسانية التي" 
اشترك فیها جمیع افراد الناس. ثمّ في قوّته الارتقاء إلى عالم السماء ومجاورة 
الملکوت الأعلى بتحصیل العلم والعمل. ثم له أن يطوي بساط الکونین" ويرتفع 
من العالمین" بان یستکمل ذاته بالمعرفة الكاملة والعبوديّة التامّة ویفوز بلقاء 
الله بعد فنائه عن ذاته ویسمم دعاؤه فى حظيرة قدس الجبروت. وحینثذ یکون 
رئیساً مطاعا في العالم " العلوي"۱ مسجوداً للملائكة ساریا حکمه في الملك 
والملکوت ۲ أولئك خیار خلق الله. جعلنا الله وإيّاكم بشرا يقينيّاً وإنسانا حقیقیا. 


اعلم أنّ الله -تعالی -قد جمع فی الانسان قوی العالم وأوجده بعد 


تکملة ۱ ۵ ۱ ۱ 
وجود الاشیاء التي جمعت فیه: « الْذٍی اخسن کل شیء خلقه 

۱) س: +تعالی. ۲ ) سورۂ ص . آیات ۷۱ ۷۲. 

۳ ) آس : +تعالی. ٤‏ ) سوره بقره. آية ۲۱. 

۵ ) لك: - الطبيعة. )٦‏ مش ۲ قوی. 

۷ ) لك: الذي. 

۸ آس (هامش): الکون المادّي والکون الصوري؛ ویعبارة آخری: الكون الدنيوي والکون الأخروي. (لمولانا 

النوري.) ٩‏ ) دا: -من العالمین. 

۰ ) مش ۲: عالم. ۱ ) لك: العقلي. 


۲ ) آس (هامش): «گدای میکده‌ام لیک وقت مستی بين که ناز بر فلك و حکم بر ستاره کنم» 


وَبَدَأُ خنق الانسان من طِين» ؛ فان اش ۔تعالی۔اوجد فيه بسائط العالم 
ومرکباته وروحانیّاته و"مبدعاته ومکوٌّناته, فالانسان من حيث [إِنّه] جُمع 
فيه قوی العالم کالمختصر من الکتاب والنسخة المنتخبة ۲ من الکتاب, الذي 
قلیل لفظه ومستوفی معناه. فهو کالزید من المخیض والدهن من السمسم 
والزیت من الزيتونة. 

وقال-تعالى-: مَل وره “أي في قلب المؤمن ۔کمافي قراءة ابن 
مسعود« کمشکوة فيها مضباح المضیاح فى رَحِاجَة» (الایة)* 

ف «المشكاة» البدن؛ و «الزجاجة» الروح الحیوانی, التي هي بمنزلة 
المرآة. لصفائها؛ و «الزيت» القوّة القدسيّة التي هي انا ووت الل 
الهيولاني» و هو أوّل درجة النفس الناطقة وآخر درجة النفس الحاسّة؛ و 
«الشجرة المباركة» هي" القوّة الفكريّة التي" هي أفضل ضروب”القوّة الخيالية. 

فتحدس من هذا تشبيهات آخر تنفعك' في المرام؛ ففي الإنسان اشیاء هي 
امثال ما في «العالم الكبير». فسبحان من هو خالق هكذا ولا هكذا غيره: 
«فتبارك اله أَحْسَن الخالقین».۰ 
ا اعلم أنّ هذا الروح الطبی .الذي يتقوّم به" البدن. مثاله جرم له 

نور كنار" السراج. والقلب له کالمسرجة. والدم الأسود الذي 


١‏ ) سوره سجده. أية ۷ ۲ ) داءلك: وجسمانتاته. 

۳ ) دا: المشيخة. ٤‏ ) سورة نور. آية ۲۵. 

° ) سوره نور. آیة ۲۵ 1 ) داء اس: هو. 

۷ ) مش ۰۱ ج: - التي. 8 ) مش ۱. مش ۲.دا.: ضرب. 
٩‏ ) دا: تنفعل. ۰ ) سوره مومنون. آیه ۱6. 
۱ ) دا: الطبيعي. ۲ ) مش ۱.مش ۲ لك : -به. 


۳ ) داء مش ۱. آس. لك: -له نور ک. 


۷۸ المظاهر الإلهيّة 


في باطن القلب له كالفتيلة. وما یتغذی به من الأغذية اللطيفة کالزیت. والحيات 
الظاهرة في اعضاء البدن بسببه كضوء السراج في جملة البيت. وکما أنّ السراج 
إذا انقطع زيته انطفی, فسراج الروح أيضا ينطفي إذا انطفی' غذاؤه. وکما أن 
الفتيلة قد تحترق” وتصير رماداً بحيث لا تقبل' الزيت فینطفی السراج مع كثرة 
الزیت. فكذلك الدم الذي تشيّث به هذا البخار في القلب» فینطفی مع و جود الغذاء؛ 
فإنّه لا يقبل الغذاء الذي یبقی " به" الروح, كما لا يقبل الرماد' الزیت, فلا يتتشبّث 
الناريّة. 

فكما" أن السراج تارة ينطفق من داخله كما ذکرناه* وتارة بسبب من 
یں ی وس سے ےس سوو 
بسبب من خارج ۔کالقتل'. وکما أنّ انطفاء " السراج هو منتهى وقت وجوده 
رسس ہس تبیہ رش 
فناء الزيت أو بفساد الفتيلة او بريح عاصفة أو باطفاء إنسان"؛ کذلك انطفاء 
الروح آجله النؤجل في قضاء اله وقدره باحد الأسباب. وکما أن الستراع إذا 
انطفی, أظلم البیت کلّه؛ فالروح إذا انطفی, أظلم البدن كلّه وفارقته آنواره. 

نکاس :نكا سيووكا"" غلك اتال التفوس م امسادیٰ العالية والكلسات 


)١‏ مش ٢‏ چ: انقطع. سكن ما امعد 
۳ ) مش ۲: یقبل. ٤‏ ) داء آس: ينطفى. 
۰ چ: -به. 3۹ل الومان. 
7 ) داء آس: وکما. ۸ مش :١‏ ذكره. 
۹) نسخ دیگر: کالعقل. ٠٠)داءاس.‏ مش ۲: اطفاء. 
۱ ) دا لاجله /لك: لعلة. ۳۲ ) مش ۲ النار. 


۳ ) مش ۱. مش ۰۲ج: أشرنا: 


التامّة والأضواء القيّوميّة. فكفاك ما أوردت لك من المسائل الالهية إن كنت من 
أهله. ولا تكن جاحدا لما يقرع سمعك من اشتباه بعض المسائل الحقة بالمسائل 
الباطلة, لأنّ الاشتباه من تصرّفات الوهم؛ فان ميّزت عقلك واشعلته' بالنور 
القدسي" اتضح عندك حقيقة ما أوردنا لك. وان شئت أن أوضح لك ما في 
نفسك وباطنك حتى تكون موقنا ہما ذکرت لك. فأمش لك مكلاً؛ فاستمع الان 
إلى " ما أقول لك من العرش والکرسی : 

اعلم ان «العرش» مظهر الربٌ و «الكعبة»؛ مَعلّمه؛ فدعا الله العباد إلى 
مظهره لقلوبھم, وإلى مَعلمه بابدانهم. وإذا عرفت هذاء فاعلم أنّ «العرش» هو 
قلب العالم والإنسان الکبیر, و «الكرسيّ» هو صدره؛ لأنّ المراد من القلب 
المعنوي هو مرتبة النفس" المدبّرة المدركة للكليّات. والقلب الصنوبری" 
مظهرها؛ وكذا المراد من الصدر المعنوي هو مرتبة النفس الحیوانیة۷ المدركة 
للجزئيات. وهذا الصدر الجسماني مظهرها. ونسبة استواء النفس الإنسانية 
على قلبه بالتدبّر*إلى استواء الرحمان على عرشه بالعناية والرحمة, كنسبة 
القلب الصنوبري إلى العرش الصدري'؛ كذلك نسبة تصرّف النفس الحساسة 
الحيوانية في الصدر المحيط بجوهر الكبد ۔لمکان الدم الطبیعی المنتشر فى 
البدن كله إلى تصرف القوّة الملكوتيّة بإذن الله فى الکرسی الم حیط 07 
السماوات السبع بأنوارها النافذة في الكل كنسبة الصدر الجزنی آلی:الگرسی 
الجسماني. فافهم ما قلنالك وتحقق ما هو الحقّ! فان الحق بالأخذ أليق. ۱ 


١‏ ) لك: اشتعلته / مش ۲: اشفلته. ۲ ) دا: بنور القدس. 
" ) مش ۲: - إلى. ٤‏ ) لك: الكرسي. 
ه ) مش ۲: + الناطقة. 5 تر لك : الصوري (نسخه بدل: الصنو بر ي). 


۷ ) مش : + المديّرة / مش ۱(نسخه بدل): الانسانية. 


۸۰ المظاهر الإلهيّة 


اعلم» يا اخي, أنّ الله ۔تعالی۔قد مدح' الناظرين في ماهيّات 
الاشیاء والمتفكرين في خلق السماوات والارض والذاكرين لله ۲ 
من ملاحظة آثار صنعه و جوده: والَّذِينَ يَدْكُرُونَ الله قیاماً وَقَعُودا على 
جنوبهخ وَيَتََكَرُونَ فى خَلْقٍ السَّمْوَاتٍ والازض4 ؛ فالعمدة العظمى والعروة 
الوثقى من النظر والتفكّر, التقرّب إلى الله والفوز بالسعادة الأخرويّة. 

فلا يكون هذا التقرّب إلا باقتناء العلم والمعرفة» دون مجرّد العمل والطاعة 
وان کان العمل الصالح وسيلة: لإِلَيْهِ يَصْعَدُ الكَلِمُ الطَيّبُ وَالعَمَلُ الالح 
يَرْفَعُهُ4 ؛. وقد حثٌ* ‏ سبحانه-عباده في كثير من الآيات على اكتساب العلم 
بالنظر والاعتبار والتأمّل في افعاله والتدبّر' في آياته. مثل قوله: «فاغتبژوا با 
اویی الأنباب)" وقوله: إِنَّ فى خَذْقٍ السَّموْاتٍ وَالأزضِ واختلاف الیل وَالنَهارِ 
نات لاوّیی الأنناب4* وقوله: «أُوَلَمْ َنْظُرُوا» أو «[أوَ] لَمْ يَتَفَكّرُوا4'. وجعل 
الله ۔سبحانه ۔الجھل بالل وآياته منشأ الرجوع إلى نار الجحيم والعذاب الألیم, 
قال تعالى -: «ومن أُغرَض عَنْ ذكرى فَإنَّ لَه معيشة ضَئْكأ ون خشره بَوم 
القيامة أغمئى» ''؛ فمن نسي ذکر اش يكون من أهل العذاب ومستعدًا للعقاب 
ويُحشر أعمى وأصحَ؛ لأنّ بناء الآخرة على «المعرفة» و «الذکر» لأنّها نشاة 
إدراكيّة وذات'' حيوانية كما سنييّن -. فعمارتها بالاعتقادات والنیات الصالحة 


ندمیم 


۱) مش !۱ : + الله. ۲ ) لک. مش ۲ الله. 

۳ ) سور ۂ آل عمران, آية ٤ .۱٩۱‏ ) سورة فاطر. اية ۱۰. 

۵ ) مش ۲: + الله. )٦‏ مش ۰۱ مش ۲: التدبير. 

۷ در سورۂ حشرء آیۂ ۲: ہیا اولی الابصار». ۸ سور ۂ آل عمران, آية ۱۹۰. 
۹) سور ۂ اعراف. آیه ۱۸۰؛سورۂ ق, ية . ۰ ) سورۀ طہ: أية .۱٢١‏ 


۷۱۱ ( آس, لك: دار. 


الفنْ الأوّل / المظهر الثامن ۸۱ 


والادراکات الخالصة؛ وبناء الدٌنیا على الظلمة الماديّة. وعمارتها بالأمور 
الشهوية والأماني الباطلة. لأنّها نشاة كدرة' جرمانیة: ون كَانَ فى هذه 
أغمئ فَهُوَ فى الْآخِرَةٍ أغمئ وال سَبيلاً» ۲ 

فکن, يا أخيء من العارفين بالأسرار الإلهيّة ومن المشاهدین " آيات ' 
الربوبيّة. حتى أشرق نور الحق من أفق الرحمة وانمحق ظلمة* الوهم وغاب عن 
افق الضلال, لترى الساکنین في أقاليم وجودك ورؤساء السفن الجاریة فی بحر 
بطنك. ليحيى من حي عن بيّنة ويهلك من هلك عن بيّنة'. 


¥ 9 ليا 


۱) دا: کدرجة. ۲ ) سوره اسراء. آية ۷۲. 


۳ ) لك: الشاهدین. ٤‏ ) مش ۲: بآیات. 
© ) دا: الظلمه. 


7 ) لهك من فك عَنْ بَيّنة ويَخيئ من حین عَن نة (سورۂ انفال, آية ؟4) 


الفِنّ الَّانی 


فی الساحت 
المتعلّقة بالمعاد' 
| وفيه مظاهر ) 


١‏ ) مش ۲: +الجسماني. 


المظهر الال 


فی اثبات المعاد الجسمانی 


اعلم أن المحقّقین من الفلاسفة والمحققين من أهل الشريعة ذهبوا إلى 
ثبوت المعاد. ووقع الخلاف" فی كيفيّته: فذهب جمهور المتکلمین وعامّة الفقهاء 
إلى أنّه جسماني فقط. بناءً على أنّ الروح جرم لطیف سار في البدن ؟؛ وجمهور 
الفلاسفة إلى أنه روحاني فقط؛ وذهب كثير من الحکماء المتالهين" إلى القول 
بالمعادین جمیعا. 

والمعاد الجسماني هو أنّ لهذا الشخص الانسانی روحا وجسداً یعود في 
الآخرة؛ بحیث لو يراه احد عند المحشر. یقول: «هذا فلان الذي كان في الدنیا». 
ومن أنكر هذاء فقد أنكر ركنا عظيماً من الایمان, فیکون کافراً عقلاً وشرعا 


۲ ) آس (هامش): والقول بان |عادة المعدوم ممتنع یناقض هذا لا زیداً المیّت ۔مثلاً -لم ینعدم أجزاژه 
الأصليّة فا عادته غير ممتنعة. فتدبر! (منه [النوري].) (أحمد). 


۳ ) اصل: المتأهلین / بقيه نسخ: المتألهين/ چ (نسخة بدل) : ومشایخ العرفاء في هذه الملّة. 


۸۱ المظاهر الإلهية 


ولزمه انکار کثیر من النصوص؛ ويصير من الملاحدة والدهرية» من" الذين لا 
اعتداد بهم في الفلسفة ولا اعتماد علیهم في العقلیّات ولا نصيب لهم من" 
الشريعة. وهم الذین ینکرون حشر الأجساد" والنفوس زعماً منهم أنّ الانسان 
اذا مات, فات ولیس له؛ معاد؛ أولئك أرذال* الناس. 

ونقل من جالينوس التوقف في أمر المعاد. لتردده في أمر النفس: هل هي 
المزاج فتفنى' أم صورة مجرّدة فتبقئ؟. 

واعلم أن اختلاف أصحاب الملل والدیانات" في هذا الأمر وكيفيّته نما هو 
لأجل غموض هذه المسألة ودقتهاء حتّی أنّ الحكماء ۔کالشیخ الرئيس ومن في 
طبقته_أحكموا علم” المبادئ» وتبلدت" أذهانهم في كيفيّة المعاد. 

والكتب السماويّة أيضاً متشابهة آياتها في بیان هذا المعنى؛إذ في الإنجيل 
ورد :ان الناس يحشرون ملائكة لا يطعمون ولا یشربون ولا ينامون 
ولا یتوالدون ؛ وفي التوراة إنّ أهل الجنّة يمكثون في النعيم عشر آلاف'' سنة, 
ثم يصيرون ملائكة, وأهل الذار يمكثون في الجحيم کذاء ثمّ يصيرون شياطين. 

وفي بعض آيات القرآن أن الناس يحشرون على صفة التجرّد. كقوله 
تعالی ": كل آتِيهِ یوم القيامة فزدأ ؟'؛ وفي بعضها على صفة التجسّم, كقوله 


١‏ ) داء آس: - من /لك» چ: ممّن. ۲) مش ۲: في. 

۳ ) اصل: الاجسام. ٤‏ ) مش ۱. لك: لها. 

)٥‏ در نسخ ديكر: أراذل اج (نسخه بدل): أرذل الناس رأيا. 

٦‏ مش ۷ فیفنی. ۷) لك: الأديان. 

۸) ج: علی. 5 ) اصل: تيدلت. 

۰ ) اصل: وردت. ۱ ) داء آس. لك: بتولدون. 

۲ ) دا لك, چ: الف. ۳ ) اصل. مش ۰۱ مش ۰۲ ج: - تعالی. 
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الفنٌ الشّانی / المظهر الأول وذ 
ےج .. غعہ۔-۔ میس سح ٹتے سم س سم سس 


[تعالی]: يَوْمَ يُسْحَبُونَ فی الا على وُجُوهِهِمْ4 '. فبعضها یدل على أن المعاد 
للأبدان. وبعضها يدل على أنّه للأرواح. والحق أنه لكليهماء والمُعاد في يوم 
المعاد هذا الشخص بعينه نفساً وبدناً'. وان تبال خصوصیات البدن من المقدار 
والوضع وغيرهما لا يقدح في بقاء شخصيّة البدن؛ فإِنَ تشخص كل بدن إنما هو 
ببقاء نفسه مع مادّة ما" وان تبدّلت خصوصيّات الساة. حتی أنّك لو رایت 
إنساناً في وقت سابق ثم تراه بعد مدّة کثيرة وقد تبدلت؛ احکام حا آمنك" 
أن لا" تحکم عليه باّه ذلك الانسان؟ 

فلا عيرة بتبذل المادة البدنيّة بعد انحفاظ الصورة النفسانية» فكثير من 
لوازم هذه الأبدان مسلوب عن الأبدان الأخرويّة؛ فإنّ البدن الأخروي” کظل لازم 
للروح أو كعكس يُّرئ في مرآة, كما أنّ الروح في هذا البدن كضوء' واقع على 
جدار. فتأمّل في هذا المقال :' ليظهر لك جليّة '' الحال! 


۱) سورۂ قمر آیۂ ۸. راص مسا وكدنا. 

۳ ) ج:مادّتها. ٤‏ ) لك: - تبلدت. 

۵ ) چ: جسمیته. ١‏ ) دا لك: امکنك. 

۷ مش ١اس‏ لك. چ: - لا هن اشن لل:الاخوونة 


٩‏ ) اس (هامش): قوله: «+کضوء واقم على جدار» نعم التمثیل؛ فکما لا يقدح تبدّل الجدار في ان حفاظ الضو ء 
بعینه, کذا لا یقدح تبدّل البدن في بقاء النفس بشخصه؛ والبدن الدنيوي لیس ظلاً لازماً للنفس. والا لما يخالف 
مقتضاه مقتضی النفس, فیتبدّل في المعاد ويصير كظلّ لازم لها وکعکس محاك لها يحاكي ما في النفس من 
الصفات و الملکات. كما أنّ الظلَ والعکس بحاکیان الشخص والأصل. 

وهذا هو «تجسّم الأعمال» و «تجسّد الأخلاق» الوارد في الشريعة المقذسة عن اثمّتنا وسادتنا صلوات الله 
علیهم أجمعين بعبارات مختلفة ألفاظها موافقة متعاضدة معانیها ومغزاها. كما یظهر من التتبّع في کتب 
الاخبار. فتتبّع واتبع. والحمدش الذي هدانا بهذا وشرّفنا بالاستضاءة من آنوارهم والأهتداء بضیاء شموسهم 
وأقمارهم ۔صلوات اله وسلامه علیهم. (لأستاذنا حسن النوري -مد ظلّه -انتقلث من خمله.) 


۰ ) داء مش ۱: ذلك المقام /لك: هذا المقام. ۱ ) لك: حقیقة (سمخه بدل: جليّة). 


۸۸ المظاهر الالهية 


. اعلم أَنّه إذا انقطع تعلق النفس عن هذا البدن, تبقی النفس 
وتصلح النفس بتلفه'. وممّا يدل بهذا قول موسى وعیسی 
وغیرهما من الأنبياء؛ وذلك أنّ موسی قال لأصحابه: طنُوبُوا إلى بارنکم 
فاقوا أَنْفُسَكُمْ4 ' يعني هذه الاجساد - بالسیف, لأنّ جوهر النفس لا يناله 
الحديد؛ وقال عيسى عليه السلام ‏ للحواريّين: «إذا فارقتُ هذا الهيكل" فأنا 
واقف في الهواء عن يمين العرش بين يدي ابی وأبيكم أشفع؛ لکم؛ فاذهيواإلى 
الملوك" فى الأطراف وادعوهم إلى الله ولا تھابوھم, فإنّی معكم حيث ما ذهبتم 
بالنصر والتأييد لكم». واشار سيّدنا-صلى الله عليه وآله وسلم-«إنّكم تردون١‏ 
غلی" الحوض»* 

ومما یدل عليه أنّ ُهل بيت نبيّنا صلوات الله علیهم - کانوا یعتقدون هذا 
الراي, لتسلیم أجسادهم' إلى القتل بکربلا ۲ اختیاراً ورضی» ولم یرضوا أن 
ینزلوا على حکم يزيد وابن زیاد. وصبروا على الطعن والضرب والعطش؛ حتی 
فارقت نفوسهم أجسادهم وارتقت ۲ ملکوت السماء ۲" ولقوا آباء‌هم الطاهرین 

ومن کلام الأكابر ما يدل على ذلك قول آفلاطون الالهي في بعض حکمه ۳: 


.۵] لك: بتلفهه / دا: يتلقهه. ۲ ) سوره بقره . آیه‎ ) ١ 

۳ ) مش .١‏ مش 7: الكيل. ٤‏ ) داء مش ۱ء مش ۲: أنتفع. 
© ) ج: الملوك/ نسخ ديكر : الملكوت. ٦‏ ج: ترون. 

۷ دا: إليّ. 


۸ ) «إنّكم واردون علی الحوض» (بحار الأنوار. ۰۳۷ ص ۳۱۷؛ ج ۰٩۲‏ ص ۱۰۲)؛ «انتم واردون علیِ» (بحار 
الأنوار. ج ٢۲ء‏ ص ٤٦)؛‏ ج ۰۲۳ ص ۱۵۲؛ ج ۰۳۷ ص ۱۲۲)؛ نيز رک: ماده «حوض». 

٩‏ ) دا: اجتهادهم. ۰ ) مش ۲: بل. 

۱ ) داء آس: + الی. ۲ ) ج: السماوات. 


۳ ) مش ۲: حکمنه. 


دلو لم يكن لنا معاد نرجو فيه الخیر, لكانت الدنيا فرصة الأشرار»؛ وقال ایضا: 
«نهن ههنا غریاء فى آسر" الطبيعة وجوار الان آخرجنا من عالمتا 
بجناية" كانت من أبينا آدم -عليه السلام -». وقد أشرنا فیما سبق إلى ' ما يدل 
علی ذلك. 

وایضا, يدل بهذا قول فیثاغورس.-صاحب العدد في رسالته المعروفه 
بالوصايا الذهبية في وصيته لدیوجانس, في آخر وصیته: «إذا فارقت هذا البدن 
حتی تصیر مُخْلَیاً [مخلی] في الجوّ؛ تكون حیئنذ سائحاً غير عائد إلى الإنسيّة 
ولاقایلاً للموت».' 

والغرض من الاستشهاد بکلام الحكماء ووصایاهم بعد افعال" الأنبياء 
لأنّ في الناس أقواما من المتفلسفين لا يعرفون من الفلسفة إلا اسمها ولا يفهمون 
أسرارهاء فیضلون وهم لا يشعرون. 

واعلم أيضاء أنّ النفس إذا تركت تدبير البدن لفساد المزاج. فلا يخلو ما أن 
ينتقل إلى عالم العقول' أو إلى عالم المثال الذي يقال له «الخيال المنفصل» 
تشبيها لها بالخيال المتصل -. و إلى بدن حيواني من هذا العالم» أو تصير 


۱) اصل: عرفاء. ۲ ) اصل: اسرار. 

۳ ) ج: بخيانة. ٤‏ ) مش ۲. آس, لك. چ: - الی. 

© ) در ترجمه انگلیسی چنین آمده است: 

"Leaving behind thy body, thou dost come. To the free upper Air, then Shalt 

thou be. Deathless, divine, a mortal man no more." (The golden verses of the 
Pythagoreans.) 

در صورتی که تعبير انگلیسی: «۲66...21۲] 6 ٥ء‏ صحیح باشد. بايد متن عربى نیز «في مخلّی الجو» 

خوانده شود. ١‏ ) مش ۲ اقوال. 


۷ اصل: العقل. 


۹۰ المظاهر الإلهيّة 


اب 


معطلة. 

فالاحتمالات لا تزید عن أربعة, فالآخران باطلان؛ فبقی الأوّلان: أحدهما' 
للمقزبین. وثانیهما لاصحاب الیمین واصحاب الشمال على طبقات من کل 

1 الدنیا؛ سواء کان إنسانياً-وهو المستی ب«النْسخ» .أو 

داكن وهو «المسيخ» -. أو تا یا عوقو «الفسخ» .أو حماد نا واه «الر سسخ». 
نعم للنفوس نشات مختلفة في دار اخرى غير هذه الدار. 

والتناسخ بمعنی صيرورة النفس بحسب النشاة الأخيرى ستضورة؟ 
بضعورة حيو انگ ام قات او هادنة ناقصية الت اق سی احلا الات 
وعاداتھا الردبّة فليس مخالفاً للتحقیق؛ بل هو ثابت عند اهل الحقّ وارباب الملل 
والشرائم. كما في قوله ۔تعالی -: «وجعل مِنَهُمُ الْقِرَدَةَ والخنازیز وَعَبَدَ 
الطاغوت» “اى مسخهم إليهاء وقوله ۔تعالی -: «فقننا لَهُمْ كُونُوا قردة 
خاسئین6 ' يعنى بعد المفارقة البدنيّة؛ وكقول النبى -صلى الله عليه وآله 
وسلم -: «يحشر الناس بوم القيامة على وجوه مختلفة»'.اي على صور 
مناسبة لھیئاتھم" النفسانية. 


١‏ ) آس, لك: إحداهما. ۲ ) چ: -الاإنسان. 

۳ ) مش ۲ داء مش ۱. آس: مصوّرة بصور/ج: مصورة بصورة. 

.16 سور ۂ بقره. آیة‎ ) » ٠٦ سوره مائده, أية‎ ) ٤ 

١‏ ) حدیثی با این الفاظ یافت نشد. ولی احادیث متعدّدى هست که «وجوه مختلفة» در أن به وجهی خاص 
بيان شده مانند: «يحشر الناس يوم القيامة عراة حُفاة عزلا». «في صورة حمیر» یا «في عنقه طوق». 


۷ لمهيّاتهم. 


ولذا قیل: ما من مذھب الا وللتناسخ فيه قدم راسخ؛ وبهذا المعنی محمول 
ما ورد من القول بالتناسخ. من أساطین الحكمة, كأفلاطون ومن قبله مثل 
سقراط وفیثاغورس وانباذقلس واغاثاذیمون وهرمس المسمّی بوالد الحکماء. 

واذا حققت هذاء یظهر لك أنْلنزاع لفظی؛ فالکل متفقون في بطلان 
التناسخ بالمعنی المشهور. ومن التناسخ الحقّ عند أثمّة الکشف والشهود 
وأرباب الملل والشرائع ما یمسخ الباطن وینقلب الظاهر من صورة ما ینقلب إليه 
الباطن لغلبه القوّة النفسانية. حتی صارت تغیر المزاج والهيئة على شکل ما هو 
عليه من صفه حیوان, وهذا في" قوم غلبت شقوة نفوسهم وضعفت عقولهم. 

وهذا المسخ كثير في زماننا هذاء كما كان مسخ الظاهر في بني إسرائيل. 
ویدل بهذا" قول النبي -صلى الله عليه وآله وسلم-فی صفة قوم: «إخوان العلانية 
اعداء السريرة. ألسنتهم أحلى من العسل وقلوبهم؛ قلوب الذئاب يلبسون 
للناس جلود الضأن من اللّين»'. فهذا" مسخ البواطن, فهو" أن يكون قلبه قلب 
ذئب» وصورنه صورة إنسان؛ والله العاصم من هذه القواصم 


4 ۱ ۳ بیان إبطا التنا 7 5 
كلام في ا پر سیت 


دع ججح 
الخصوم 


كانت مستنسخة» لزم ان یکون ۱ لات اعت نفا ال 
لبدن واحد نفوس, والكل محال. وهذا الدفع مشهور. كما 
ذکرہ الشیخ فی الاشارات. ولنورد بعض حججهم؛ 


۱ دا: تظهر. ۲ ) اصل: -فی. 

٣‏ ) اصل: هذا. امز من العنین: 

» ) در بحار الأثوار روايات متعدّدی از این حديث هست. از جمله در: ج ۰۱ ص )۲۲؛ ج ۰۷۲ ص ۲۹۸؛ ج ۷۲. 
ص ۳۷۱. ١‏ ) داء آس: + مسخ الظواهر وأمًا 


۷ همه نسخه‌ها - جز «دا» : - فهو. ۸ مش ۲: - کلام /داء آس, لك: إشراق عقلي. 


۹۲ المظاهر الإلهيّة 


ونجب عنهم بتوفيق الله ۔جل ذکرہ'. 

حجّة لهم. وهي" ن الجُهّال" والفجرة لو تجرّدوا عن الأبدان والأجرام 
وعن قوّة مُذکُرة لقبائح أفعالهم وخطأ جهالاتهم مُدركة لملكاتهم وآراشهم. 
فتخلصوا إلى الملكوت” الاعلی» فاین الشقاوة؟ 

والجواب: إِنّ لهم أبدانا أخروية حشرواإليها وأدركوا بها وتعذبوا بأنواع 
الآلام المناسبة لأعمالهم. 

حجّة أخرى: ليس للحیوان" عضو لا وللحرارة عليه سلطنة بالتحليل؛ ثم 
ان للحيوانات عجائب أفعال وحركات ذهنيّة. كالنحل ومس‌ساته» والعنكبوت 
ومنسوجاته» والقرد والببّغاء' ومحاولاتهما لأفعال العقلاء. وغير ذلك من 
رياسة الأسد وتكبّر نَمِر وسماع الإبل وفراسة الفرس ووفاء الكلب وحيلة 
الفراب. و*هذه کلها ليست" بكيفيّة المزاج أو بالطبيعة الجرميّة؛ واحتراز الغنم 
عن الذئب إن كان عن '' جزئي يحفظ في الخيال» فلم "يكن محترزا"' عما يخالفه في 
المقدار والشكل واللون, وإذ لیس, فعن " معنى كي یستلزم نفسا مجرّدة لم يجز 
في العنایة إهمالها دون الصعود إلى رتبة الإنسان أو الوصول إلى السعادة 


العقليّة بعد المفارقة. 
۲۳ ) مش ۲: الفجّار (ونسخه بدل: الجهال). ٤‏ ) اصل: نذکره. 
» ) مش ۲ الملا. 1 ) مش ۲ للانسان. 


۷ ۱ در اصل: السعار | مش 1 الیساو /داء ا البيضاء / ج: البيفاء. زیرا بوزينه رفتار آدمیان را تقلید می کند و 


طوطی گفتار آنها را. ۸) ج: -و. 
5 ) اصل ,لك . مش ۰۱ مش  :‏ لیست. ۰ ) ج: + خوف. 
۱ ) آس: -فلم. ۲ ) مش ۲.دا: بحترز. 


۳ ) اصل: عن. 


الجواب" :ان لکل حيوان مَلَكا يلهمه وهاديا يهديه إلى خصائص أفاعيله 
العجیبةء كما في قوله -تعالی -: «وأوحی رب إلى الشَّخلِ...۹4'. واسخف 
التناسخیین " في الراي من ذهب إلى امتناع مفارقة شیء من النفوس عن الأبدان 
لأنّھا جرميّة النسخ متردّدة في أجساد الحیوانات؛ «أوننك من" غضت الا 
عَلَيِهم وَلَعَنَهُمْ وَاعَد لَهُمْ جَهَثُم وضاءث قصيرأي * 
۳۳ اعلم أنّ الغزالي صرح في" مواضم من کتبه " بأنّ المعاد 
7 الجسماني هو أن یتعلّق المفارق عن بدن ببدن آخر“ واستنکر 
عود أجزاء البدن الأوّل. قال:إنّ زيداًالشيخ هو بعينه الذي كان شاباً وهو بعين 
الذي كان طفلاً وجنيناً صغیراً في بطن الأمٌ مع عدم بقاء الأجزاء؛ ففی" الحشر 
انشا كذلك. وقال: هذا ليس بتناسخ. فإنّ المُعاد هو الشخص الاوّل والمتناسخ 
شخس خان ہس ڑا اس ا ایتا نی 
فإن حصل من هذا التعلق الشخص الاوّل. كان حشراً واقعاً لا تناسخا 
وقال في موضع آخر :إن الروح يعاد إلى بدن آخر غير الأول 
ولا یشارك'' في شيء من الأجزاء. ثم قال: فان قیل: هذا هو التناسخ؛ قلنا: 


۱) دا: +و. ۲ ) سو رة نحل أبةٌ 1٩‏ 
۳ ) اصل وبقية نسخه‌ها بجز مش ۰۱ مش ۲: التناسخین. 

.1 در آس, لك ج/در اصل وبقيه نسخه‌ها: من. ۵ ) سورۂ فتح, ای‎ ) ٤ 
(نسخه بدل): + کثیر من.‎ ج٦‎ 

۷ تهافت الفلاسفة. مسئلة ۲۱ (ص ۰۲۶۱ ط فخری»ماجد. دار المشرق). 

۸) لك: آخری. ٩‏ ) لك: فهي في. 

۰ ) دا: شخصا: ۱ ) مش . آس. چ: +له. 


۹٤‏ المظاهر الإلهيّة 


سلمناء ولا مُشاحة في الأسماء', والشرع جوّز هذا التناسخ. فتلقاه جماعة 
بالقبول, لزعمهم أنّ المحذور من قول هذا الفاضل إطلاق «التناسخ» حتی أجاب 
بأنّ الشرع جوز هذا النحو من التناسخ. 

والظاهر أنّ الاشکال المذکور اللازم للتناسخ الفیر المجوّز وارد ههنا 
۔ایضا۔من کون بدن واحد ذا نفسین" لأنّ کلامه في غاية الاجمال, ولم يظهر 
منه الفرق بین «الحشر» و «التناسخ». 

وقد علمت أنّ الحقّ في المعاد عود البدن بعینه وشخصه. كما يدل عليه 
الشرع الصحيح من غير" تأويل» ويحكم عليه العقل الصريح من غير تعطيل. 


چو 4 4 


١‏ ) تهافت الفلاسفة. ص ۲۷ ۲) مش ۲ تعیّن. 


۳ اصل: - غیر. 


المظھر الذاني 


في أن الإنسان بث بجمیع قواه وجوارحه 


اعلم انّ كل قوّة من قوی العقل العملى للانسان يسرى من نفسه إلى 
البدن'. فإنّ النفس بمنزلة طير سماويّ له أجنحة ورياش. فالجناحان قوّتاه 
العلميّة والعملیّةء ورياشه هي" القوی, والبدن الجسماني بمنزلة البيضة التي 
يخرج منھا' الطير؛ فإذا حان وقت الطیران يطير بجناحيه إلى السماء ويحمل 
معه كل ريشة من رياشه. فهذا هو مثال النفس؛ والغرض من بعث القوى 
الإشارة إلى أنّ لكلّ قوّة كمالاً؛ ولذة وألما يناسبها. 
00 اعلم أنّ خلق «عالم الكبير» وبعثه كخلق «عالم الصغير» وبعثه: 
تحقيق و ۱ مو ااه رر 
«ما خَلْقَكُمْ ولا بَعْتْكُمْ الا کنفس واحدة6 '. فکما ان اعضاء البدن 


۱ ) لك: بدنه. ۲ ) داء.مش ۲ هو. 
۳) دا: منه. ۶ ) دا آس: + ويعثا. 


6 ) سوره لقمان, ایة ۲۸. 


۹۹ المظاهر الإلهيّة 
بعد الفطرة مستحيلة كائنة فاسدة وروحه باقیةء إلا أنّها في أوائل النشاة ضعيفة 
الوجود و'بالقوّة شبيهة بالعدم» حتی يخرج في أيّام الحياة البدنيّة من القوّة إلى 
الفعل ويشتد وجود الروح ويستكمل ويقوى على التدریجء ويضعف البدن 
ويهرم ويكلّ القوئ والآلات شيئا فشيئاء وهكذا إلى أن يفنى البدن ويموت: کل 
تفس ذَائِقَةٌ مت '. ويبقى الروح راجعة إلى ربّها: « نا ينها النّفُسٌ الْمُطْمَئِنَةُ ٭ 
ازجعى إلى رَبٌكِ راضتةّ مَرْضِيّة» "؛ [ف]كذلك جملة؛ العالم. فإِنٌ السماوات 
والأرض وما بينهما أبدا في الانتقال والتبدل» حتى یخرج ما فيها من النفوس 
والأرواح من القوّة إلى الفعل على التدريج فی ' مدّة عمره الطبيعي ويدور كلّ ما 
هو دار في مدّة خمسين ألف سنة؛ فيرجع في تلك المدّة جميع النسب 
والأوضاع إلى ما كانت اوّلا لقوله تعالى -: «وَالسَّمَاءٍ ذاتِ الرّخْع» " وقوله: 
«ْغرج المَلأئِكَةٌ وَالرُوح إِلَيْهِ فى يَوْمِ كان مِقدارُهُ خَمِسِينَ ألق سَنة۸4 

فاذا انقضت المّدّة وتمّت العِدّة, برزت إلى عالم الآخرة حقيقة الدنيا 
وخرجت من القوّة إلى الفعل جميع ما هو مكنون في قبور الأجسام ومخزون في 
صدور النفوس" وخزائن الأرواح: 9يَوْمَ يَقُومُ الزوح وَالمَلائِكَةُ فا 
لأ يَتَكَلّمُونَ الا من أَذِنَ له الرَّحْمنُ وقال صَواباً» ''. 


١)ج‏ + و /بقية نسخ: - و. 


۲ ) سور ۂ آل عمران, أية ۱۸۰؛ سو رة انبیاء, أيه ۲۵؛ سورۂ عنکیوت. أية ۵۷. 


۳ ) سور ۂ فجر , آیه ۲۷ و ۲۸. ٤‏ ) دا: جعل. 
۰ ) مش ۲: و. 7 ) دا: -هو. 
۷ سور ۂ طارق, أية ۱۱. ۸ سورة معارح, أية .٤‏ 


9 ) ج: النفس. ٠‏ ) سورۂنباأء أيه ۳۸ 


جا اعلم أَنّه کما' أنّ الشخص الآدمي إذا عرض له الموت وخرجت 
1 روحه من البدن» قامت قيامته. لقوله -صلى الله عليه واله 
وسلم ۔: «من مات فقد قامت قيامته»'؛ وعند ذلك انفطرت سماژه" التي هي ام 
دماغه» وانتثرت' كواكبه التي هي قواه المّدركة. وانكدرت نجومه" التي هي 
حواسه» وکوّرت شمسه' التي هي قلبه ومنبع أنوار قواه وحرارته الغريزية. 
وللت أرضه"التي هي بدنه, ودُکت جباله"التي هي عظامه, وخشرت 
وحوشه' التي هي قواه المحركة '. 
فكذا قياس موت «الإنسان الكبير». اعني جملة العالم الجسمانی الذي هو 
حيوان مطيع لله متحرّك بالارادة, وله بدن واحد هو جرم الكل وطبع واحد سار 
في الجميع وهو طبيعة الكل ونفس واحدة كليّة وروح كلى '' مشتمل على جميع 
العقول المعبّر عنه بالعرش المعنوي الذي يستوي عليه «الرحمان». 
فبدن العالم وطبيعته هالكتان داثرتان؛ وأمَّا نفسه وروحه الکلیّتان, 


١‏ ) الغرض من هذا التشبيه الاشارة إلى أنّ الإنسان المسمى بالعالم الصغير مع العالم الكبير متساويان في 
الفناء وفي کیفیته. فتأمّل! (منه -أحمد.) 

۲ ) ر. ک: بحار الأتوار (ج۷۲, ص ۱۷) و (ج ۰۱۱ ص ۷) ؛ الفتوحات المكيه. ج .٤‏ ط عثمان يحيى. ص ۸)]. 

۳ ) اقتباس از اية مبار که: #إذا السماء انفطرت6 (سورۂ انفطار. آية ۱). 

٤‏ ) در بیشتر نسخ: انتشرت. که بقرینه عبارات دیگر وآية مبار که سورۂ انفطار «انتثرت» گزیده شد. 

© ) اقتباس از اية مبارکه «إوإذا النجوم انكدرت) (سورة تکویر .آي ۲. 

.)۱ اقتباس از : 9إذا الشمس کوّرت6 (سورۂ تکویر. آية‎ )٦ 

۷) اقتباس از : (إذا زلزلت الأرض زلزالها» (سورة زلزله.آية .)١‏ 

۸ ) اقتباس از آیه مبارکة : «کلاً إذا دكّت الأرض دكَاً» (سورۂ فجر , آية ۲۱ 

.)٥ اقتباس از : وإذا الوحوش حُشرت) (سورة تکویر , آية‎ ) ٩ 


۰ ) دا: المدر کة. ۱ ) داء مش ۱. آس, ج: کل. 


۹۸ المظاهر الإلهية 


محشورتان إلى الدار الآخرةء راجعتان إلى الله قائمتان عنده: کل مَنْ عَلَنها 
فان ٭ وَيَْقى وَجْهُ رَبك ذو الْجَلالِ والاكزام» '. 


۱۲ ۶ 3# 


۱) سورۂ رحمن .ای (۲ و ۲۷. 


المظھر اللَّالٹ 


هوه جودہ 


في حقیقة الموت 


اعلم أنّه قد ثبت أن الانسان مركب من جوهرین: بدن جسمانی» ونفس 
عقلاني. والبدن «محمول», والنفس «حاملة» له ؛ لا ان البدن حامل" لھاء كما ظنّ 
أكثر الخلق ". حيث قرع أسماعهم أنّها زبدة العناصر وصفوة؛ الطبائع. وليس 
الامر کما توهموه. 

ولا تظيَنَ"أنّ ما سردنا عليك مناف لقول المتالهین" من أنّ النفوس 
مسافرون"إلى الله تعالى -والابدان مراکب المسافرین؛ لن قولهم یُعین" ما 
قلنا"؛ لأنّ الراکب يحفظ المرکب ويُربّيه. 


۱) چ: -له. ۲ ) دا: حاملة. 

۳ ) لك: الخلائق. 4 ) مش : صفة (خ ل: صفوة). 

ه ) چ: لا تظنٌ (خ ل: تظنن). 1 ) مش ۲: متألهین /لك: متالهین الفلاسفة. 
۷ مش ۱ مش ۲ داء لك. چ: مسافر. ۸) چ: بعین. 


۹ ( اس قلناه. 


۰۰ المظاهر الإلهية 


وبالجملةء حقيقة ور انزجار النفس أُوَلاً' عن البدن وإعراضها عن 
التجوهر" ومبلفها من الفعلیّة والاستقلال في الذات', ينقطع تعلقها عن البدن 
بالكليّة. وهذا هو «الأجل الطبيعي» القضائيء دون «الأجل الاخترامي » الذي هو 
بحسب القواطع الاتفاقية قیه " القدربه. ولیس الأمر في حقيقة الموت ما قاله" بعض 
الطبیعتین والاطتاء۲ من أنّه* انقطاع تعلق النفس من" البدن لفساد مزاج البدن 
واختلال ۲ البنية. 

ولنذکر -لتوضیح ۱ المقام ۔مثالاً مقزبا إلى الافهام؛ فاعلم أنّ مثال البنية 
الا نسانية فی هذا العالم مثال السفينة فى الحکمة ۲" الإلهيّة ۰۲ ومن فیها من القوی 
النفسانيّة والجنود المسخرة باذن الله آمر هذه السفينة لِمصَلحَة'' حالها؛ فإِنٌ 
سفینه الیدن لا بتد یتیشر لها السیر إلى الجهات 1 بھیوں"' رياح الارادات التي 
یختار'' صاحبھا؛ فاذا سکنت الریح. وقفت السفينة عن الجريان: وبشم ات 


۱ چ: -أولاً/ مش ۲ له ولا. ۲) اصل: والجوهر. 
۳ ) دا: فیالذات. ٤‏ ) اصل: الاختراعي. 
ه ) اصل: - الاتفاقیة. )٦‏ اصل: قال. 


۷ ) لك. آس (هامش): وما يقال من أقوام (ظ أقوال) جالینوس في سبب الموت الطبيعي من أن عروضه 
لاستیلاء الحرارة على رطوبات البدن لیفنیها ثم یفنی البدن بفنائها. وما استدلوا به على مذهبهم-من أنّ «ما هو 
سيب الحياة هو سیب الموت». لا ينافي لما سردنا عليك من حقيقة الموت؛ لإمكان الانطیاق بين المذهبين ن» «فكل 


حزب بما لدیهم فرحون». (منه -ره). ۸ مش ٢‏ لك. چ: ان 

٩‏ ) داء آس: عن. ۰ ) لك چ : اختلال /اصل و نسخ دیگر: اختلاف. 
۱ ) همة نسخ: +هذا. ۲ ) لك: محکمة/ چ: المحکمة الالة في البحر. 

۳ ) اصل: الاله. ۶ ) اصل وبقیه نسخ ۔بجز آس ۔: المصلحة. 


۰ ) اصل: لهیوب. ۲ ) اصل: مختار. 


الفنّ الثاني / المظهر الثالث ۱۰۱ 
مجرانها وَمُرْسنها) '. 

فکما أَنّه إذا سكنت الریح التي نسبتها إليها" كنسبة النَّفْس إلى الجسد -. 
وقفت السفينة قبل أن یتعطل شيء من آلاتها؛ کذلك جسد الانسان إذا فارقته 
الفُس, لا يتهيّاً له الحرکة" و إن لم یعدم من آلته شيء الا ذهاب ريح الروح منه. 
وبالبرهان حُقّق أنّ الریح لیس من جوھر' السفينة, ولا السفينة حاملة" للريح: 
بل الریح حاملها؛ كذلك الروح لیس من جوهر الجسم. 

وتحذس من هذا الفرق بين الأجل الطبيعي والاخترامی" المسمّيان عند 
المحدّثین بدالاجل الحتمي» و «الاجل الموقوفي "» لأنّ الفرق في مثال السفينة 
ظاهر؛ لاک إذا علمت أنّ هلاك السفينة ۔إذا هلکت .*لا یخلو من حالین: إمّا بفساد 
من جهة" جرمها أو انحلال تركيبهاء فیدخلها الماء ویکون ذلك سبباً لغرقها ٠‏ 
واستحالتها وهلاك من فیها إن غفلوا عنها ولم یتدارکوا بإصلاحها لها ۱؛ کهلاك 
الجسم وقواه من غلبة إحدى '' الطبایم من تهاون صاحبه به وغفلته. فلا تبقی 
النفس معه وقت ۳" فساده؛ كما لا تبقی الریح للسفينة. والریح موجودة في هبوبها 
غير معدومة في الموضع'' الذي كانت قبل السفینة؛ فهذا هو الأجل'' الاخترامي. 
وامّا الأجل الطبيعي. مثل أن يكون هلاك السفينة بقوّة الریح العاصفة الهاویة"۱ 


)١‏ سبورةهودءأية ۱). ۲ ) مش ۲ لك. چ: إليه. 


۳ ) لك: للحركة. ٤‏ ) دا: الجوهر. 

ه ) اصل: حامل. ١‏ ) اصل, مش ۲: الاختراعي. 

) مش ۲ الموقوتي. ۸ مش ۲ _إذا هلكت. 

۹) مش ۲: - جهة. ۰ ) اصل: لفراقها. 

۱ ) مش ۲: -لها/ آس: باصلاح حالها. ۲ ) چ: |حدی/ اصل و نسخ دیگر: أحد. 
۳ ) دا: - وقت. ٤‏ ) لك: المواضم. 

6 ) دا:_الأجل. 1 ) ج: الهانة. 


۱۰۲ المظاهر الإلهيّة 


الواردة" منها على السفینةء ما لیس في وسم آلتها حملها". فیضعف الالة 
وتکسرت " الاداة " فغرقت السفینة؛ فکذلك الروح والجسم. 

فان کان الساکنون في السفينة عارفین بموجب التقدیر الالهی, اطمانت 
نفوسهم وسلموا إلى ربهم ووعظ بعضهم بعضاً بالصبر وقلة الجزع وشوق 
الارتحال إلى دار المعاد؛ فإذا تمّ لهم* هذا العمل والسياسة. فقد استراحوا من 
الغمّ والهع ووصلوا إلى النعیم الداشم". وان کانوا غير عارفین, فجزاوهم 
الجحیم والحرمان عن النعیم والبعد عن الحق العلیم. 

فاعلم آیها السالك الخبیر والطالب البصیر أك قاصد بحسي الفطرة إلى 
ربك صاعد" اليه منذ يوم خلقت نطفه فى الرحم» تنقل من حال إلى حال» ومن 
مرتبه إلى مرتبةء حتی تلقی ربك وتشاهده وتبقی عنده" نفسك. اما فرحانة 
ملتذة مسرورة" مخلدة ابذا مع النبیّین والصذیقین والشهداء والضالحین 
وت اولك رفيا تفای مر وه ماه كات عد ,ران اله السوقدة 
مع الکفرة والشیاطین والفجرة. فبئس القرین -اعاذنا الله وإيّاكم من شر هذه 
النفوس المّردية '' المهلکة. 


۳ اعلم أنّ الروح إذا فارق البدن العنصري, یبقی معه أمر 


تذديب 
00 ضعيف الوجود من هذا البدن, قد عبّر عنه فى الحديث 
)١‏ دا: +و. ” ) اصل: حلها. 
۳ ) داء مش ۲: تکشرت /اصل و نسخ دیگر: تکشر. 
٤‏ ) چ:الأدرات. 5 ) اصل: - لهم. 
١‏ ) مش ۲: الدائمي. ۷ ) هرا مش ۲. لك : صاعدة. 
۸) چ: عند. )٩‏ ج: -مسرورة. 
۰ ) اقتباس از: سو رة نساء , ان385 ۱ ) مش :١‏ متعذية. 


۲ ) لك: الردبه. ۳ ) ج: ننبیه 


الفنّ الشّانی / المظهر الثالث ۱۰۳ 


ب«عجب الذنب»". وقد اختلفوا فى معناه؛ قیل: هو العقل الهيولاني. وقیل: الهیولی 
الأولی ", وقیل: الأجزاء الأصلیّة', وقال ابو حامد الغزالي: نما هو النفس وعلیها 
منشأ النشأة الآخرةۃ٭ وقال أبويزيد الوقواقي: هو جوهر فرد یبقی من هذه 
النشاة لا يتغيّر' ينشأ عليه النشأة الشانیة, وعند الشیخ العربي هي آعیان 
الجواهر الثايتة'. 

ولکل وجة, و لکن الحق بقاء «القوّة الخيالية» "؛ فالنفس ''إذا فارقت البدن 
وحملت المتخيّلة المدركة للصورة۱ الجسمانية, فلها ان تدرك آمورا جسمانية 
وتتخیل ذاتها بصورتها" الجسمانیه التي كانت " تحس بها فى وقت الحياة 
۔کما في المنام كانت تتصور بدنها الشخصي مع تعطل هذه الحواس -؛ فان 
للنفس في ذاتها سمعاً وبصراً وذوقاً وشمَّاً تدرك بها المحسوسات الفائبة عن 


)١‏ ابو هريرة عن رسول الله (ص) قال: كلّ ابن آدم تأکله الأرض الا غجب الذَنْبْ. منه خلق وفیه ومنه يرگب 
(موطامالك, ج ۱. ص ۲۲۹.) وکذا في سائر الصحام الستة. 

۲ ) قائل مشخص نشد ولی این عقیدۂ برخی از فلاسفه ومعتزله بوده است. 

۳ ) عقیده برخی از متکلمین است. (رک: ایجی, المو اقف. ص ۲۷۳) 

٤‏ ) تهافت الفلاسفه (نقل به معنی از ..). ه ) اصل: بفتر. 

١‏ ) وکذا از ابن الراوندي. 

۷ بايد دانست که بقاء خیال بعد از مرگ نيز از ابن عربی است. (ر . ک :ابن عربی, الفتوحات المکية. باب ).٦٦‏ 
در باب ٤‏ (في معرفة القيامة) وی می‌گوید : «والذي وقع لی به الکشف. الذي لا أشك فیه.أن المراد بغجب الذْنب 
هو ما تقوم عليه النشاة وهو لا یبلی. أى لا یقبل البلی». [در نسخه عثمان یحیی : ابو زيد الوقواقی. (ج ؛ 
ص٢٠)).]‏ ۸ دا.چ:-و. 

٩‏ ) آس (هامش) : المجرّدة عن النشاة الماديّة دون النشأة الصوريّة. وعلیها ینشاً النشأة الثانية الجسمانيّة. 
كما أقام المصنف ره البرهان علیها وشيّد قواعدها. فافهم! (لمحررها.) 

۰ ) مش ۲: بالنفس. ۱ ) مش ۱.مش ٢ك‏ چ : للصور. 


۲ ) مش ۲: بصورة. ۳ ) دا: ‏ کانت. 


۱۰ المظاهر الالهية 


هذا العالم إدراكاً جزئیّاء فیتصوّر ذاته مفارقة عن الدنیا ویتوهم نفسه عين 
الإنسان المقبور' الذي على صورته ويجد بدنه مقبوراً ویدرك الآلام الواصلة 
إليه على سبیل العقوبات الحسية". 

ولا تعتقد أنّ هذه الأمور التي يراها الانسان بعد موته من احوال القبر 
وأهوال البعث آمور موهومة لا وجود لها في الأعيان ۔کما زعمه بعض ۲ 
المتشبثين باخیال؛ الحکماء الغیر الممعنین في اسرار الوحي والشریعة-؛ ف|ٍن 
من كان معتقداً هذا" فهو کافر ضال في الحکمة؛ بل آمور القيامة آقوی في 
الوجود واشت تحصّلاً فی التجوهر. 


4# ۷ بد 


١‏ مش ۲ المصوّر. ۲ ) ج: السّیئة. 
۳ ) ج: +الاسلامیین. 

٤‏ ) داء لك آس: أذيال/ ظ جمع «خیل». ودر خیل نکته‌ای است که در ذيل و اذیال نیست. 

۰ ) لك: لهذا. 

)٦‏ آس (هامش): لتجرّدها عن المادّة التي هي مناط الضعف والقوّة والغيبة. دون الصورة التي هي منشا 
القرّة والفعلیّة والحضور. وقد آقام المصنف ۔قدس سرہ۔البرھان على أنّ شيئية الشسيء وتحصله وفعليّته 
بصورته لا بمادته» حتی إنّ الشيء لو جزد عن مادّته لتبقی هذيّته وشخصيّته بحالهاء والشيء شيء بالصورة 
لا بالمادّة, لأنّه من جهة المادّة بالقوّة ومن جهة الصورة بالفعل. فافهم! (لمحزرها.) 


المظھر الرایع 


في ماهيّة القبر وعذابه وثوابه 


اعلم أنّ للإنسان الكامل في یام كونه الدنياوي أربع حياتات': النباتيّة 
والحيوانيّة والنطقيّة والقدسيّة؛ اثنتان دُنیاویّتان, واثنتان أخراويّتان. فان شنت 
توضيح هذا المقام. فعليك التفهّم بمثل هذا" الکلام. وان شئت "مَثلاً لهذا فنضرب 
لك مثلاً ك الكلام؛ فإنّ له حياة امتداديّة نَفْسِيّة؛ هي بمنزلة الطبيعة النباتیّة* 
وحياة صوتيّة لفظيّة هي بمنزلة الحيوانيّة. وحياة معنويّة هي" بمنزلة 
الإنسانيّة. وحياة حكميّة هي بمنزلة الروح الالهي. 

فإذا خرج الكلام من جوف المتکلّم ودُنياه. دخل إلى باطن السامع وأخراه؛ 
فورد أوَّلاً في منزل صدره. ثم إلى قلبه. فإذا ارتحل من عالم التكنّم ۲ والحركة إلى 


۱ ) اصل: حیوانات. ۲ ) مش ۱.مش ۲ آس: - هذا 
۳ ) لك: - توضیح هذا المقام.... وان شئت. 1 ) دا: +و. 
٥‏ ) مش ۲ الثانية. 1 ) دا: +و. 


) ك: المتکلم. 


۱۰۹ المظاهر الإلهية 


عالم السمع والادراك, انقطعت عنه الحیاتان الأولیان, لأنّه انقطع النَفس وعدم 
الصوت. فلا یخلو حاله بعد ذلك عن احد [الأمرین]۱: لاه إمَافي روضة من 
ریاض الجنة. وذلك إذا وقع في صدر منشرح بأنوار معرفة الله والهامات 
ملائکته " فیکون قرین ملائكة الله وعباده الصالحین الزاثرین لهذا القبر؛ وإمّا في 
حفرة من حفر النيران» وذلك إذا وقع في صدر ضيّق حرج مشحون بالشرور 
والآفات موطن للشیاطین والظلمات ومورد للعنة الله ومقته " مخلدا" في العذاب. 
فإنّ من البواطن والصدور ما ینزل علیه" كلّ یوم الوف من الملائكة والأنبياء 
والأولياءء لغاية صفائه, فهو كروضة' الجنان؛ ومنها ما یقع فيه کل یوم ألف 
وسواس وکذب وفحش, فهو بعینه من الضیق والظلمة کحفرة من حفر النیران. 
فهو یستحق اللعنة والعذاب الالیم: من شرح بالکفر صَذراً فَعَلَيْهُمْ عَضَبُ من 
الله وَلَهُمْ عَذَابٌ [عَظِيمٌ]"4'. 

فكذلك الإنسان إذا مات وارتحل عن" هذا العالم. فقد بقيت له حياتان 
أخرويّتان-إن كان من آهلها- وانقطعت عنه حياة '' النباتيّة والحیوانیّة؛ وإِنّما قلنا 
«انقطعت» دون «انعدمت» لان التحقیق أن ما وجد من الاشیاء لا یمکن انعدامه 
بالحقيقة» والا فیلزم أن یکون قد خرج وزال عن علم الله -سبحانه-وقد قال 


١‏ ) همه نسخ: آمرین. ۲ ) دا: الملائكة. 

۳ ) دا: متقه. ٤‏ ) مش ۲: مخلد. 

۵ ) مش ۲: عليه / اصل و نسخ ديكر: - عليه. ١‏ ) لك: +من ریاض. 
۷) همة نسخه‌ها: آلیم. | سوا تخل ای :3:۸ 
۹ چ: من. ۰ ) اس: حياتا. 


۱ ) چ (هامش): یعنی, إن الأشياء التي صارت موجودة امتنع انعدامهاء للزوم زوالها وخروجها عن علم الله 
ا ف 


۔تعالی -: الأ يَعْرْبُ عَنْهُ مثفال در فی السُموؤاتِ ولا فى الارض». 

واعلم أنّ لکل من الحياةالنباتيّة والحيوانيّة قبرأ هو مقدار تکوّنهما 
التدريجي ومدّة تقلبهما" الاستكمالي فی دار الدنیا. وهي مقبرة ما في علم الله من 
صور الأکوان " الحادثة الموجودة سابقا ولاحقا في علمه -تعالی-قبل ورودها 
في قبور هذه الدنیاء وبهذه القبليّة اشير في قوله -صلى الله عليه وآله وسلم ۔: 

«خلق [الله]؛ الأرواح قبل الأبدان بألفي عام»؛ وبعد صدورها عنهاء لقوله 
-تعالى -: إلى الله تُرْجَغ الأمُورُ4 . وأشار إلى" اجتماع القبليّة والبعديّة بقوله: 
كما بدا تَعُودُونَ» ۲ 

وأما قبر النفس والروح. فإلى ماوی النفوس ومرجم الأرواح. « کل شی ء 
يَرْجِعُ إلى أضله» و «ان هون اه زاجفون ۸46 
اعلم أنْ الموت يرد على الأوصاف لا على الذوات' لأنَّه 
قریق» ااعدام» و تید را السقابر " بعضها 
عرشيّة وبعضها فرشيِّة. لأنّ الله سبحانه-آبدع بقدرته الكاملة داثرة العرش 
بعقلها ونفسها فجعلها مأوى القلوب والأرواح, وأنشاً بحکمته البالغة نقطة 


کشف غطاء 


۱ ) سورة سباء آیة ۲: در متن: «وما يعزب عن علمه مثقال ذرّة فی الأرض ولا فى السماء...» 

۲ ) مش ۲ تقظھما. ۳ ) لك: الاشیاء. 

٤‏ ) بیش از سی حدیث با این عبارت (يا بدون کلمه: الله) در بحار الاثوار آمده است. (ن. ک: المعجم المفهرس 
اگفاظ بحار الأتوار. ج۱۳ ص ).٩۰۰‏ 

. ؛ سورۂ حدید‎ ٤ ؛ سورۂ حج ,آية ١۷؛ سورة فاطر , آية‎ ٤٤ سورۂ آل عمران آي ۱۰۹ :سور ۂ انفال , آية‎ )٥ 
اصل: فی.‎ )٦ .۵ أية‎ 

۷ سورۂ اعراف , آيۂ ۲۹. ۸ سور ۂ بقره , آیة .۱٥١‏ 


٩‏ ) داء آس: اوصافه على الذوات. )٠‏ مش ۲ المقادیر. 


۱۰۸ المظاهر الالهية 


الفرش وجعلھا مسكن الطبائع والأجساد. 

شم أمر بمقتضى قضائه الأزلي وصورہ' الاسرافيلي لتلك الأرواح 
والقلوب العرشيّة "أن تعلقت بالقوالب والأبدان الفرشيّةء ثم أمر بقدّره الحتمي 
أن يقبل قابليّة هذه القوالب والأجساد واستعدادهما -شطرا" من الأزمنة -هذه 
القلوب والأرواح كما شاء الله؛ فاذا بلغ أجل کتاب الله الذي هو آت وقَرّب الموعود 
للممات والملاقاة للحیاۃء رجعت الأرواح إلى ربّ الأرواح قائلين: إِنَا لِلَهِ ونا 
إِلَيْهِ زاجعُون)“ وعادت الأشباح إلى التراب الرميم: «منها خَلَقْنْاكُمْ وَفِيها 

وأمّا الأرواح الكدرة الظلمانيّة المنكوسة والنفوس الشقيّة التي «کَفرّث 
بأَنخم الله فَأَذاقَهَا الله لباس الْجُوع وَالْخَوْفٍ»', فقصدت مع أثقالها من حضيض 
7 اة ا د 
فصاروا معلقین بين الفرش والعرش: «وَلَؤ تری إِذِ الْحُجْرِمُونَ ناکشوا 
رُءُوسهم عند ریُهخ» ۲ 

فالمقابر العرشيّة للسابقین والقبور الفرشيّة إِمّا روضة من ریاض 
الجنان أو حُفرة من حفر النیران: «فريقاً هدی وفریقاً حَق عَلَيْهِم الضلنَهُ 6 '. 
والعرش مقبرة الارواح العرشیّة, والفرش مقبرة الا جساد الفرشيّة: «کفا بان 


۱) اصل: صورة. (جمع: صور) «ولما سئل او ماس الصور ما هو؟ فقال: هو قرن من تور القت 


۲ ) اصل: الفرشتة. ۳ ) چ : شطراً / اصل وبقیه نسخ: منتظراٌ 
٤‏ ) سورة بقره .أي .۱٥١‏ ۰ ) سورۀ طه .أيه ۵0. 
۱ ) سورۂ نحل أية ۱۱۲. ۷ ) سورۂ سجده , أية ۱۲. 


۸ ) دا: + المقزیین. ٩‏ ) سوره اعراف ١‏ أبة ۲۰. 


الفنٌ الثاني / المظهر الرابع 


ون خلق شمیذد6. 
اعلم أنّ کل من شاهد بنور البصيرة باطنه في الدنیا لرآه 
مشحونبأناعالوذیات والسباع.مثل الشهوة والفضب 
والحسد والحقد والکبر والمکر والرئاء والعُجب. لا أنّ اکثر الناس محجوب 
العین من" مشاهدتها؛ فإذا انکشف الفطاء ووضع في قبره. عاینها وقد تمثلت 
بصورها وأشکالها الموافقة لمعانیهاء فیری بعینه العقارب والحيّات التي هي" 
ملکاته وصفاته الحاضرة الآن فی نفسه . 


إشراق 


فهذا عذاب القبر إن کان شقيًاء ويقابله إن كان سعیدا. وقد ورد في الحديث 
عن النَبِي -صلى الله عليه وآله وسلم -في عذاب القبر أنّه: 

قال: هل تدرون *فیما ذا" آنزلت 9فَإِنَّ لَه مَعيشة ضتکا6 ۲؟ قالوا: الت 
ورسوله اعلم! قال: في عذاب الكافر في قبره. تسلّط عليه تسعة 
وتسعون یناه هل تدرون ما النين؟ تسعة وتسعون حيّة لكل 
حیه نسعة رؤوس ينهشونه ويلحسونه وینفخون في جسمه إلى 
يوم يبعثون”. 

فانظر, یا" عارف. بعين التديّر والاعتبار في هذا الحديث! وتبصّر واهتد 


١‏ ) سور ۂ انبیاء .ايه ]۱۰ ۲ ) داءلك. آس: عن. 
۳ ) داء لك. مش ۱ ج: هي /در نسخ دیگر: -هي. ( ر. ک: هيدا ومعاد. ص ١‏ (تصحیح اشتيانى). 
* ) چ: نرون. ١‏ ) دا: ذا/ اصل و نسخ دیگر: اذا. 


۷ ) سورذطه . أيه ۱۲6. 
۸ ) مش ۲: القيامة. اصل نبوی یافت نشد. ولی احادیثی متعدد با همين عبارات از امير المؤمنين على 
- عليه السلام ۔وائمه دیگر وارد شده است. (ر. ک به نامغ امير المؤمنين على علیه‌السلام به محمد بن ابی بكر 


حاکم مصر. و نیز: معجم البحار. ص ۳۳۳۱ ٩‏ ) داءلك. مش ۱ آس: -يا. 


۱۱۰ المظاهر الإلهية 


بان هذا الحدیث" ونظائره الواردة من آرباب العصمة -علیهم السلام -في أحوال 
القيامة وأهوالها حقّ وصدق؛ ولا تكن کالمتفلسف الجاهل" بأحکام الآخرة 
واحوال القيامة. ینکر" هذا وأمثاله ویقول: إني نظرت فی' قبر فلان فلم" ار شيئا 
من تلك الحیات اصلا. 

ولا يعلم هذا العنين في معرفة ا لله أنّ هذا التدّين له صورة غائية عن هذه 
الحواس, إذ مدرّکاتھا مختصّة ہما له وضع مادي" بالنسبة إلى محل الحش 
الداثر؛ وليست لهذه الحَيّات والعقارب صور خارجة عن ذات المیّت, لأنّها 
صور"أخلاقه وأعماله. فصورة التنَّين كانت مع الكافر المنافق قبل موته أيضا 
متمكّنة من باطنه» لکن لم يكن شاعراً بهذه الحيّات ورؤوسها. 

قال بعض العلماء: اصل هذا التنَّين حبّ الدنيا التي هي «راس کل 
خطیئةء* ويتشعّب منه رؤوس بعدد ما يتشعّب من حبّ الدنيا من الأخلاق' 
الذميمة, وذلك باتهم ٭ اسْتَحَمُوا الْحَيْوةَ الننا على الآخِرَةٍ» '' فحقت عليهم كلمة 
العذاب''. 

وممّا يدل على تجسّم الأعمال والأخلاق ما قال فیٹاغورس'': 


۱ دا: -وتبصر... الحدیث. ۲ ) در مش ۲ صفحات ۱۲۷ر ۱۲۸ أن افتاده است. 

۳ ) داء لك. آس, چ: بنکرون. ٤‏ ) دا: الی. 

۰ ) مش ١‏ چ: فلم / بقیه نسخ: لم. ۱ ) اصل. مش ۲: - مادي. 

) لك: صورة. سے یی ان ی ین 

٩‏ ) داءلك. مش :١‏ أخلاق. «قال الشيخ البهائي رحمه الل: قال بیشن اضحان الحال: ولا ينبغي أن يتعجّب من 


التخصیص بهذا العدد. فلعل عدد هذه الحتات بقدر عدد الصفات المذمومة...» (بحار الانوار, ج ۰٦‏ ص ۲۱۹). 
۰ ) سور ۂ نحل :ای ۱۰۷. 

۱ ) اقتباس از: 9وَلْكِنْ حقّث کَِمَةُ العذاب عَلَى الكْافِرِينَ6 (سورة زمر » آية ۷۱). 

۲) الوصابا الذهبية. 


الفنْ الثاني / المظهر الرابع ۱۱ 


اعلم آنگ سیعارض لك في اقوالك وافعالك وافکارك. وسیظهر لك 
من کل حركة فكريّة أو قوليّة او فعلیّة صور' روحانيّة 
وحسنعائتةفان كانت الشركة عض ا وش وك تا رت ساره 
شيطان يُرديك فی حياتك وتحجبك عن ملاقاة النور بعد وفاتك؛ 
وإن كانت الحركة عقلیّةء صارت ملكا ملد" ملتاذا منه في دنياك" 


ونهندي بنوره فى اخراك ' إلى جوار الله و "کرامته. 


#* ۷ ۷ 
١‏ ) لك: صورة. ۲ ) داء آس: تلتّذ بمنادمته فى دنياك. 
۳( لك: دنياك/ اصل و نسخ دیگر: دينك. ء ) چ: آخرتك. (خ ل: اخراك). 


0 ( دا اس: ودار. 


اعلم أنّ «البعث» خروج النفس عن غبار ' الهيئات البدنيّة المحيطة بهاء كما 
يخرج الجنين من «قرار مكين» '؛ ومدة کون الميّت في القبر ككون الجنين فی 
الرحمء ونسبة حال ' القبر إلى حالة البعث كنسبة الجنين إلى المولود. ووَمِنَ 
وَرَائِهِمْ بَرْرَحٌ إلى يَوْمِ يُبِعَثُونَ» * 
وقد ثبت ان للانسان تشات ؤحوزتة بعد هذا“ الوخوى:وششات" وحوديّة 
قبله, كل بإزاء نظيره. وقد وقع الاشارة إلى الأطوار السابقة" فى قوله -تعالی ۔: 
ےکی > رق oT ore‏ ».ثم راہ وو ہے لان فی کے ۹ھ ه گے ےۓے 
«واذ اذ ریْك من بَنِى آدَم من ظَهُورِهِمْ ذَرِیِتَهُمْ وَاشْهَدَهُمْ على انفسهم الَسْتُ 
بِرَيْكُمْ قالوا بتَلى»*؛أي: آخذ ارواحهم من ظهور آبائھم العالية'. 


١‏ ) دا: غبارة. در نسخه مش ۲ تا «الهدئات» افتاده است. 


۳ ) لك مش ۰۲ ج: حاله. ٤‏ ) سوره مومنون .ايه ۱۰۰. 
)٥‏ مش ۲:-ھذا۔ تر شع دگ اة 
۷ ) اصل: الشارقة/ لك: الثلاخة. 8 ) سور ۂ اعراف .أيه ۱۷۲. 


۹ ( لك: ہد العقلية. 


الفنّ الّانی / المظهر الخامس ۱۳ 


فإذا ثبت أنّ له اطواراً سابقة على هذا الوجود. یثبت أنّ له" العود" الیها. 
إِمَا شقيًا أو سعیدا. فبعثك قدومك إلى الله -تعالی -ومئولك " بين یدیه؛مّا فرحانا 
بلقائه وامّا كارها له؛ «ومن احت لقاء الله احت الله لقاءه. ومن كره لقاء الله كره الله 
لقاءه.» 
اعلم أن اجناس العوالم والنشآت ثلاثة: الدنياء وهي عالم 
المادیات والطبیعیات؛ والآخرة. وهی عالم التعلیمیّات 
والریاضیّات؛ وماوراء الدنیا والآخرة جمیعاً۔و هو البرزخ -عالم المفارقات 
والعقلیّات. 

فالنشاة الأو لى هالكة داثرة. بخلاف الباقیتین" وخصوصاً الشالثة التي 
هي المال الحقيقي للمقرّبين. والانسان حقيقة مجتمعة من هذه العوالم والنشآت 
با عتبار إدراكاته الثلاثة؛ وکلما غلب عليه واحد منهاء یکون مآله إلى أحكام ذلك. 


تکملة 


وبهذه المالات الثلاثة وقع الاشارة فى قوله -تعالی -: «فریق فی الْجَنْة 
وفریق فى الشعیر»". وفریق في جوار الله وحضرته: (فى مَقْعدِ صذق عند 
مَلِيك مُقتدر) ". 

فمن غلب عليه التعلقات الدنياويّة والمستلذات الحسية. فهو بعد وفاته 


هه ۳ ۸ هه 5 ۰ 7 ۰ ٠‏ .= م . 5 ۰ ۴ ۰ 
دنعل بفقدان المحسوس, فهو اليف غصّة دائمة ورهين عذاب اليم. ومن غلب 


۱ ) اصل و نسخ ديكر (بجز دا وآس): - أطواراً... أنّ له. 

۲ ) اصل و نسخ دیگر (جز آس): العهود. ۳ ) لك: حصولك. 

1۳ مش ۲: الرياضات. /نیز ر. ک : مداو معاد ص‎ ) ٤ 

۷ چ : الباقیین. ۱ ) سورة شورىءأية‎ )٥ 


۷ ) سور ۂ قمر أية .٠٥‏ ۸ اصل: معذب. 


۱1٤‏ المظاهر الإلهية 


عليه خوف' عذاب الآخرة ورجاء الجنة والمغفرة والزهد في الدنيا والانقطاع 
عن هذه اللذات العاجلة, فمآله إلى دار السلامة والدخول في أبواب الجنان 
والأمن من عذاب النیران. ومن غلب عليه إدراك الأمور الإلهيّة والتشوّق' إلى 
الإحاطة بالعقلیّات. فمآله إلى الانخراط في سك الملكوت؛ وهذه غاية ما يصل 
إليه البشر بقوّة سلوكه العروجي على صراط التوحید. فمن کان شأنه هذا" فقد 
فاز فوزا عظیما؛ ومن عانده وانکر طريقه طلبا للحطام ورئاسة على الا قران. فقد 
خسر خسراناً مبينا. 
والقسم الاوّل الغالب عليهم؛ التعلقات البدنيّة والمستلذات الحسيّة على 
قسمین: قسم منهما يتعدّب دائماًء وقسم لم یتعذّب دائماً. وإلى هذا أشار سقراط 
- معلّم أفلاطن الإلھی ۔: 
اما الذين ارتكبوا الكبائر. ف انهم يلقون في [طرطارس]* 
ولا يخرجون منه" ابدا. وأمّا الذين ندموا على ذنوبهم مدة عمرهم 
وقصرت آثامهم عن تلك الدرجة, فانهم یلقون في" [طرطازس] 
سنة كاملة يتعذبون” ثم یلقیهم الموج إلى موضم ینادون؟ منه 
خصومهم يسألونهم الاحضار على القصاص لینجوا من الشرور؛ 


١‏ ) لك: + غضب الله. ۲ ) اصل: التشوف. 

" ) اصل و نسخ دیگر : هذه. ٤‏ ) أس: عليه. 

۰ ) در همه نسخ «طرطاوس». تصحيف و دكركونه «ترتاروس» يا «تارتاروس» است. برای اطلاع بيشتر 
مراجعه شود به رساله‌های : فایدون (۱۱۲ء الف ). كور گیاس (077, ب) و جمهورى (2111 الف) بزبان انگلیسی. 
١‏ ) دا: منهم /لك. اس: منه / اصل و بقيه نسخ: عنه. 

۷ ) اصل لك. آس: إلى. ۸ مش ۲ لك: بتعدون. 


افش غان نادو 


الفنّ الثاني / المظهر الخامس تدك 


فان رضوا عنھم, ولا أعيدوا إلى [طرطارس]. ولم يزل ذلك' 

دأبهم إلى أن يرضى خصومهم عنهم. 
والذين كانت سيرتهم فاضلة. یتخلصون من هذه المواضع 
من هذه الأرض' ويستريحون من هذه المحابس " ويسكنون 

الأرض النقيّة. 

قال المترجم: «طرطاوس» (طرطارس) شقّ كبير وأهوية یسیل' إليها 
الأنهار؛ على ان" يصفه ہما يدل على التھاب النيران» وكأنّه يعنى به البحر أو 
قاموساً فيه «د ردور»» والذردور الماء الذي يدور ویٔخاف فيه الغرق.' أعاذنا 


الله وإيّاكم من دردور النار. 


HF #‏ 
١‏ ) لك: كذلك. ۲ ) لك: الأعراض. 
" ) مش ۲: المجالس. ٤‏ ) ج: نسیل. 


٥‏ ) مش ۲: أيّة. 

٦‏ 12۵۲121115 (2712705] و به یونانی 0 «در اساطیر یونانی شكافي تاریک و دوزخی در زیر 
زمین یا جهنم (سقر -درک)» جایی که زئوس (خدای اعلای یونان) دیوها (تیتانهاای نافرمان را ہے آنجا 
سی‌اندازد.» (فرهنگ انگلیسی ویستر) نیز ر.ک: مبدا و معاد. ص 0۳:. الشواهد الربوبية. ص ۲۸۰ (ط . 


آشتیانی). 


المظهر السادس 
في الحشر 


اعلم أنّ الزمان علّة التعاقب في الوجود. والمكان علّة التكثّر' والافتراق في 
الحضور؛ فهما سببان لاختفاء الموجودات بعضها عن بعض. فإذا ارتفعا في 
القيامةء ارتفعت الحجب بين الخلائق فيجتمع الخلائق كلهم -الاوّلون 
والآخرون -: قل إِنَّ الأَوّبِينَ وَالآخِرِينَ لَمَجْمُوعُونَ إلى میقاتِ يَوْمِ مَعْلُومِ» " 
وهو «يوم الجمع»» لأنّ «الحشر» بمعنى الجمع: 9وَحَشَرْنَاهُمْ فَلَمْ تُغادِز متخ 
أحداً» '؛ وهو يوم يتميّز فيه المتشابهات. لقوله ۔تعالی -: لِيَمِيرَ الله الَحَبِيتَ من 
الط" وينفصل الخصمان, لقوله - تعالى -: طحق الق وي اباط ٠‏ 


۱ ) ج:التكاثر. ۲ ) سورةٌ واقعه٠ای٥٥٠.‏ 
۳ ) سورة کهف . أية ۷]. ٤‏ ) سوره انفال . أيه ۳۷. در اصل: ویمیز. 


» ) سورة انفال , آية ۸ و در آية ۷ (ويريد الله أن يحق الحقّ بکلماته ويقطع دابر الکافرین6 /در نسخه اصل: 


لیحق الحق بکلماته...» ٦‏ سورۂ انفال ٠‏ آية ۲؛. 


الفنّ الثاني / المظهر السادس ۱۷ 
اعلم أنّ حشر الخلائق على أنحاء مختلفة حسب آعمالهم 
وملکاتهم؛ فلقوم على سبیل الوفد: «يَوْمَ َخشْرّ الْمُتَقِينَ 
إلى الرَّحْمٰنِ وَفدآ4', ولقوم على وجه التعذیب : « ویو بُحشر أغذاءٌ الله إلى 
الثار» " ولقوم [بصورة] اعمی: «ونْخْشره يَوْمَ القيامة أغمئ» ؛. 

وبالجملة یحشر کل أحد إلى غاية سعیه وعمله وما يحبّه حتی إنّه* «لو 


توص 


أحبّ أحدكم حجراً يحشر معه». فیحشر الخلائق على صور ضمائرهم 

ونیّاتهم. وعلیه يحمل معنی التناسخ الوارد في" لسان الأقدمين. 

شرا موه اعلم آن في باطن كلّ إنسان' وإهابه :' حيوانا انسانتا 

1 9 بجمیم اعضائه وحواسه وقواه. وهو موجود الان 

ولا يموت بموت البدن العنصري اللحمی؛ بل هو الذي يحشر يوم القيامة 

ویحاسب'' وهو الذي يُثاب ويُعاقب. وحياته ليست بحياة هذا البدن عَرَضيّة. 

بل حياته كحيات النفس ذاتيّة؛ وهو حيوان متوسّط '' بين الحيوان العقلي 

والحيوان الجسمي يحشر في الآخرة على صور أعماله ونیّاته. 

۸ کشفتة قال صاحب الكشف '': القيامة قيامتان: قيامة صفری. 
وهي معلومة: «من مات فقد قامت قبامته)؛ والکبری. 


۱) اصل و نسخ دیگر (بجز : داء لك. آس): - على سبیل الوفد ... ولقوم. 
۲ ) سورة مریم . آیۂ ۸٥‏ ۳ ) سور ۂ فصّلت ,یه .۱٩‏ 
٤‏ ) سورةٌ طه .ية ۱۲. ٥‏ ) اصل, مش ۱. آس. دا: إنّها. 


١‏ ) اقتباس از حدیث بهمین مضمون (ر.ک: بحار الأنوار ج ۰۲۱ ص ۵ و چند حدیث دیگر. 


۷ لك: علی. ۸ ) آس (هامش): + ویسمی بالتناسخ الملكوتي. 
٩‏ ) دا: -انسان. ۰ ) الاهاب: الجلد أو مالم يدبع منه. 
۱ )لك: یحساب. ۲ ) لك: متوسطه. 


۳ ) ابن عربي . ر . ك : الفتوحات المكية, باب 14 (فی معرفة القيامة والحشر). 


۱۸ المظاهر الإلهيّة 


ووقتها مبهمة ولها میعاد عند الله ومن وقتها فهو کاذب, لقوله ۔صلى الله عليه 
وآله وسلم -: ×كَذْبَ الوَقاتثُون».' 

وكلّ ما فی القيامة الکبری فله نظیر في الصغرى؛ آما علمت أن الانسان 
«عالّم صغير» وأحواله انموذح من احوال «الانسان الکبیر»؟! ومفتاح معرفة 
هذه الحقائق معرفة الانسانية. فمعنی «القيامة الکبری» ظهور الحق بالوحدة 
التامة» وطي السماوات. وقبض الأرض, واندراس الأزمنة والأمكنة, 
واضمحلال الموادٌ والأشخاص, ورجوع الخلائق كلهم" إلى الله. وعود الروح 
الاعظم وفناء الک عندہ حتّی الأفلاك والأملاك والنفوس والأرواح, كما قال 
۔تعالی -: «وصعق مَنْ فی السْوات وَمَنْ فی الأزضٍ الا مَنْ شاء الله» ؛ وهم 
الذین سبقت لهم «القيامة الکبری». 

فأهل الحجاب وأصحاب الظنٌ والارتیاب یزعمون يوم القيامة بعیدا عن 
الانسان بحسب الزمان, كما قال: «وضا أَظُنٌ الساعَة قَائْمَة» » وغائياً عنه 
بحسب المکان, كما قال: 9 وَيَقَذِفُونَ بالغنب من نخان بَعيدٍ) *. وا" أمل 
البصيرة واليقينء فیرونه قریباً بحسب الزمان, كما قال -تعالی -: لاقْتَرَبَتِ 
الساعَةٌ وانشق القَمَرْ6 '. ویرونه حاضرا بحسب المکان. كما قال -تعالی -: 


70 ہو 
9واخذوا من مَکان قریب 4“ 


۱ ) اين تعبیر یا به صورت: «کذب الموقتّون» از امام باقر وامام صادق - علیهما السلام ۔فقط درباره ظهور 


وقیام حضصرت مھدی امام زمان -سلام الہ عليه -وارد شده است. (ر.ک: بحار الانوار ج٢‏ ص ۰۳ © 


۲) مش ۲: - کلهم. ۴) سورۂ زی آی3۸8 
٤‏ ) سورۂ كهف . أية 51. )٥‏ سورۂسباء آي 67. 
)٦‏ داء لك, چ: - أمّا. ۷ سور ۂ قمر آیة 5 


الفنّ الثانى / المظهر السّادس ۱۹ 


وقس الآخرة بالأولی, والموت بالولادة, و الولادة الکبری بالولادة 
الصغرى, والدنیا بالأمٌء والقبر بالرجم. والبدن بالمشيمة. والقيامة یوم جزاء 
بلا عمل. ويوم ' الشريعة يوم عمل بلا جزاء' وتعب بلا ثواپ. ۲ 
اعنم ان القتدافنة مزال حك امارات 
والارض, ومنزلتها من هذه الحجب كمنزلة 
الجنين من الرحم لأمّه؛ ولذلك لا تقوم القيامة إلا 
«إذا زَلْزِلَتٍ الأض زنزانها ٭ وأخرجت الأزض 
أفْقائَها» ؛ و «إِذَا السّماءٌ أَنْشَقَتْ ٭ وَأَنِنَتْ لِرَيّهَا وَحُقَتَْ ' (وَإذَا الکواکث 
انتثزث»" و (إذا الشنش کُورّث4 " «واذا البخاز فُجَرَتْ»“ (وَإِذَا الجبال 
نسفث» «ولذا لصف نُشِرَتْ» '' 9 وَإِذَا الججيمٌ سشعْرث» ۱. 

وقوله صلی الله وعلیه وآله وسلم -: «لا تقوم القيامَة وفي و جه الارض 
مَنْ يتقول: الله !»۲ إشارة إلى أنّ الرجل مادام خارج الحجب. فالقيامة ستر ۱۳ 
على علمه *؛ فإذا قطع الحجب. صارت القيامة علانية عنده بعد ما كانت غاشة ٠‏ 
عنه. وکانت القيامة عند نبیّنا صلی الله عليه وآله وسلمعلانية حین قطع حجب 


قاعدة 
في سر القيامة 
وزمانها ومکانها 


١‏ ) لك: - بوم. ۲ ) دا. اس: + وثواب. 

.۲ سورۂ زلزله. ايات ۱و‎ ) ٤ مش ۲: - ثواب.‎ ) ٣ 

.۲ سور ۂ انفطار. آية‎ ) ١ ۲ سورة انشقاق , آیات ۱و‎ ) ٥ 

۷ سورۂ تکویر . آية .١‏ ۸ سورۂ انفطار . آية ؟. 

.۱۰ سوره مرسلات .أيه ۱۰. ۰ ) سورة تکویر .ية‎ ) ٩ 

۱ ) سور ۂ تکویر. آیهُ ۱۲. ۲ ) در منایم معروف یافت نشد. 
۲۳ ) ج:سير. 1١‏ ) لك: صاحیه (خ ل: علمه). 


"٥‏ ( مش ۱ دا آس, ج: غانيا. 


۱۳۰ المظاهر الإلهيّة 


السماوات والأرض: «لقذ رَأى من آنات رَبّه الكثرئ»'. 

وسمّیت القيامة «ساعة» لأنها تسعی الیها النفوس" لا بقطع المسافات 
المكانيّة. بل بقطع الأنفاس الزمانیّة بحركة جوهريّة ذاتیّة" وتوجّه إلى الله 
-تعالی -: إن السَاعَة لَآتِيَهُ لأرَيْبَ فيها وَلكِنَ أكْثَرَ النْاس لا يُؤْمِنُونَ» '. 
0 اعلم أنّ أرض المحشر هي هذه الأرض التي في الدنياء الا انها 
SS (۲‏ مذالأدیم وتبسط, فلاتری‌فیها 
عوجا؛ يجمع فیها جمیع الخلائق من اوّل الدنيا إلى آخرها لأنّها الیوم مبسوطة 
على قدر يسع الخلائق کلها. ومعنی مدّها وبسطهاأنٌ مجموع الأمكنة الواقعة في 
كلّ وقت كما تتصّل الآنات' في نظر ۲ شهوده تعالى , كذلك الأرض الموجودة 
في الآزال والآباد؛ فتصير الأراضي كلها أرضاً واحدة فيها الخلائق کلّھاء كما 
قال: 9وَأَشْرَقتٍ الاأزض بِنُورٍ رَبّها وضع الْكِنْابُ وَجىءً بِالنَِّيِينَ وَالشَهَذاء 
وقضی بَيْنَهُمْ بِالْحَق وَهُمْ لا ُظْلَمُون) ^۸ 


بد بد 36 


.۱۸ سورۂ نجم ,ای‎ ٦ 

۲ ) آس: - النفوس. ظاھراً بیان بالا بر این پایه است که «ساعة» از ريشه «سعی» باشد. ولى اگر از ريشه 
«سوع» باشد به‌معنای «گذرا ورها» خواهد بود. ۳ ) اصل: زمانته. 

٤‏ ) سو رة غافر ‏ أيه 09/ در متن: با «آتية» و «لا یعلمون». 

۰ ) اقتباس از آیة ١۸‏ سورة ابراهیم امش ۱ مش ۲ لك. چ : يتبدّل/ داء اُس: تتبدل. 

۰ ) دا: آفات. ۷ ) اصل مش ۲.دا: نظیر. 


۸ ) سور ۂ زمر ای 1۹. 


المظهر السشايم 
فى الصراط 


الصراط طريق الحقّ ودين التوحيد, الذي جمع الأنبياء والرسل ‏ عليهم 
السلام ‏ ومتابعيهم. و الصراط المستقيم الذي إذا سلكته أوصلك إلى الجنة هو 
صورة الهدی '. الذي آنشاته لنفسك مادمت في عالم الطبيعة من الأعمال القلبيّة؛ 
فهو في هذه الدار كسائر المعاني الغائبة عن الحواسٌ لا تشاهد" له صورة 
حسيّة. فإذا انکشف غطاء الطبيعة بالموتء یمد لك يوم القيامة جسرا محسوسا 
على متن جهنّم. اوّله في الموقف وآخره على باب الجِنّة؛ يعرف من يشاهده أنه 
صنعتك وبناؤك وتعلم "اه كان في الدنيا جسراً ممدوداً على متن جهِنّم طبيعتك 
التي قيل لها: هل امتلئت؟ فتقول: هل من مزيد؟؛ ليزيد فى طولك وعرضك 


١‏ ) اصل. لك. داء آس: المدى. در كتب ديكر صدر المتالهين نيز با كلمه «الهدى» آمده است. (ر.ك: الحكمة 
المتعالية, ج ۰٩‏ ص ۲۸۹.) ۲ ) داءلك: يشاهد. 


۳ ) دا: یعلم. ٤‏ ) تضمین أآية ۲۰ سورفاق. 


۱۳۲ المظاهر الإلهيّة 


وعمقك من ظل ذي ثلاث شعب'. 

وهذا معنی «صراط الله», لقوله -تعالی -: 9 وَإِنَّكَ لَتَهْدِي إلى صراط 
مُشتقیم ٭ صزاط الله الى لَهُ ما فى السَّمْوْاتٍ وَما فى الأزض»4 '. والانحراف 
عنه یوجب السقوط عن الفطرة والهّوی إلى جهنم. 

واعلم أنّ انبیاء الله ورسله " صراط الله في عالم الدنیا؛ فمن تخلف عنهم. 
هوى إلى دار الجحیم. فللصراط المستقيم ؛ وجهان: احدهما ادق من الشعر. 
والآخر احّ من السیف؛ فكذلك للنفوس" الانسانيّة وجهان وقوّتان: علميّة. 
وعمليّة. فمن كمل قوّتیه باکتساب المعارف الإلهیّة والاقتناء بالعلوم الربّانية 
والاجتناب عن محارم الله ومناهيه. فقد تیسّر له العبور عن هذا الصراط. کالبرق 
الخاطف. 
زیاده کشف وتوضیج ...كل شیع ان صدوق محمد بن ع ی بن 

ء۶ بابوبه القمّى -رحمه اللہ : «اعتقادنا فی 

الصراط أنّه حقّ وأنّه جسر جهدّم يوم القيامة وان عليه مَمَرَ جميع الخلق. قال الله 
-تعالى -: 9 وَإِنْ مِنْكُمْ إلا واردُها كان عَلى رَبّكَ حثما مَقَضيَاً). 

قال: «والصراط -في وجه آخر۔اسم حجج الله؛ فمن عرفهم في الدنيا 
وأطاعهم, اعطاه الله جوازا على الصراط, الذي هو جسر جهنم يوم القيامة"»* 

وقال النبي -صلى الله عليه واله وسلم-لعلی - علیه‌السلام-: «يا علي! إذا 


3 ۹ 
١‏ تضمین أيه ۲۰ سوره مرسلات. ۲ ) سوره؛‌شوری, ای ۵۲و 0۳. 
۳ ) دا: رسوله. ٤‏ ) لك: - المستقیم. 
۵ ) مش ۰۱ مش ۲: النفوس. ١‏ ) سوره مریم » أية ۷۱ 


۷ در نسخ دیگر (جز أصل و آس): - يوم القيامة. 


۸ ( اعتقاد الامامية صدوق. و نیز رجوع شود به تصحیح الاعنقاد شيخ مفید. 


كان يوم القيامة, أقعدُ آنا وأنت وجبرئیل على الصراط ولا يجوز على الصراط 
أحد الا من كان معه ميرّة' بولايتك».' 

وقال رسول الله -صلى الله عليه وآله وسلم ۔: «شعار المؤمنين على 
الصراط: رب سلم! رب سلم!» ۳ 

وقال بعض أهل الشهود:: [روي] أنّ الله -تعالی ۔خلق الصراط من 
رحمته, اخرجها للمژمنین. فالصراط للموخدین خاصة. والکقار لا جواز له 
علیه؛ لأنّ النار قد التقطت من الموقف جبابرهم. 

57ى 
والسعة للمتّقین, والأصل للأنبياء والأولياء. والسرعة والابطاء فی قطع 
الصراط على قدر القرب: فأوّلهم زمرة تقطع في مثل طرف العين ولمع البرق, 
وهم الأنبياء -علیهم السلام -؛ ثم" مثل الريح والطیر. وهم الصدّیقون والأولياء؛ 
والثالثة مثل حَفر الفرس واجاوید الخیل, وهم المجاهدون أنفسهم؛ والرابعة 
مثل الراکب رجله" وهم المتقون؛ والخامسة مثل سعی الرجل. وهم العابدون؛ 


١‏ ) لك (نسخه بدل): من كانت مقرّه / اسفار (ج٩.‏ ص ۲۹۰): برائة/ الَبَرّة (ج: مباز -ميرَّات)- العطیة / بحار 
الاٹثوار (ج۸ ص01 ) : براة. 

۲ ) بحار الانوار ۰ ص٦۰۱‏ و ج ۲۳.ص ۱۰۰؛ معانی الأخبار. ص ؛ ۱؛ و روایات دیگری بدون «جبرئیل» یا با 
تعبير «أقف» (بحار الانوار ج ۷ ص ۳۳۲ و ج)۲. ص ۲۷۳). 

ك۳( سنن ترمدی : باب قيامت : ج۹, ص ۱۵: «شعار المؤمن..» ؛ بحار الأثوار. ج .٩۳‏ ص ۲۰ : «شعار المسلمین 
على الصراط يوم القيامة لا إله الا اللہ وعلی الله فليتوكّل المتو گلون». 

٤‏ ) أبو طالب مکی . قوت القلوب. 4) فل تنكو 

١‏ ) دا: - جبابرهم/ج:جنائزهم. قوت القلوب, أبو طالب مكى: جبابرتهم. 


۷) داء مش ۲: + في. مش ۴ رحخلۃ 


۱۳ المظاهر الإلهيّة 


والسادسة مشیأ'ء وهم العْمَال المستورون؛ والسابعة جثواء وهم المتهتکون 
من الموحدین." 
اعلم أَنّه إذا ظهر نور الأنوار. وانکشف جلال 
وجه الله القيّوم. وغلب سلطان الأحديّة, 
واشتدت جهات الفاعلتة. وأخرجت القوابل 
والمستعدات من القوّة إلى الفعل, وانتهت الحرکات إلى غاياتهاء وبرزت الحقائق 
من مکامن غیبها" وحجب موادّها؛ انخرط كلّ ذي مبدا في مبدثه » ورجم کل 
شيء إلى أصله. وعاد كلّ ذي غاية إلى غایته: «ألأ إلى الله شصیز الأمُو ر4 * 
«یمن المُلْكُ الْيَوْمَ لِلَّهِ انواجد الْقَهَارٍ4'. «وللّه ميزاثُ السّفواتِ وَالأزْضِض4" 
وإذا اتصل کل فصل إلى وصل* والتحق كل فرع إلى اصله"» وبلغ کتاب 
کل ۱ شيء اجله ۱ «وجمع الشفش وَالْقَمَرُ4 "' وانکدر نور الکواکب, وكوّرت 
الشمس ۲ وانتثرت الکواکب * فو خسف القمَر 6 ٠‏ ورحعت السماوات 


تنبیه في احوال 
تعرض یوم القيامة 


١‏ ) آس: مثل المشي. 
۳ ( اسفار . ج٩.‏ ص۲۸۱ : «...والذي اعطي نوراً على قدر إبهام قدمه یجثو على وجهه هنن اة تا 


ویْعلق آخری وتصيب النار جوانبه فلا یزال کذلك حتی یخلص» (الخبر.) [وما اعظم الخبر!). جَثوا وجُتْوًا: بر 


سر زانو يا سرانگشتان پا نشستن. ۳ ) اصل: عینها. 

.07 سور؛‌شوری . أية‎ ) ٥ مش ۲: - في مبدثه.‎ ) ٤ 

.۱۸۰ سورۂ آل عمران . آیة‎ ۷ .١١ سور ۂ غافر . أية‎ )٦ 

۸ چ: اصله. ۹ د: -إلى اصله. 

۰ ) اصل: کل کتاب... ۱ ) اقتباس از ای ۲۳۰ سورۂ بقره. 
۲ ) سور ۂ قيامت : أبة ۹. ۳ ) اقتباس از آبات سورۂ تکویر. 


۸ اقتياس از سورۂ انفطار. ۵ ) سور ۂ قيامت , أية‎ ) ٤ 


والارض على ما كانتا عليه: « یوم نطوي السْفاء كَطیٗ التَِجل للکْب4 ۰ ۶ تَؤم 
بل الازض غَيْرَ الأزض» ۲ «وخمنت الازض والجبال فَدکُا دَكّةُ» ؛ يرجع ما" 
تحت مقعر" فلك" الکواکب جهنم." 

وسمّيت بهذا الاسم لبُعد قعرها. (یقال: «بئر جهنام». اي بعيد القعر.) 
ویوضع «الصراط» من الأرض علواإلی سطح فلك الک واکب. وهو فرش الکرسی 
من حيث باطنه؛ ولذلك قیل* أرض الجنّة «الکرسی». وسقفها «عرش 
الرحمان». 

ویوضع «الموازين» في أرض الم حشر: «والوزن بَوْمنذ الق »۱ 
للرحمان؛ ویرتفع الحجب بين الله وبين عباده. وهو معنی «کشف ۲ الساق»: 
«يَوْمَ نکشف عَنْ شاق4 ".فلا یبقی احد على اي دين كان الا سجد الله خاصة - 
بالسجود المعهود. 


* ۷ # 
اس سحب 
۳ ) سورۂ حاقة .أية ۱6. ٤‏ ) لك: +و. 
٥‏ ) اصل: معقر. ١‏ ) اصل: تلك / مش ۲ دا: ذالك. 


۷ ر.ک: اسفار ۰ ص۳۱۱ ۳۱۷. به تعبیر دیگر وی در اسفار. جهان مادی (دنیا) در حکم مطبخی برای 
اطعمۂ اهل بهشت (آخرت) است. و أبن عربی (باب ۸۷ فتوحات) : زیر جنت. یعنی مقعّر کرۂ اشیری (با فلك 
کواکب) و خورشید و ستاركان. در حکم آتشگیر زیر ديك تولید و طبخ اطعمه و فواکه بهشتی می‌باشد. 

۸ ) لك: + إن. ۹ سور؛ اعراف . ایة ۸ 


۰ ) مش ۲: - کشف. ۱ ) سورة قلم .أيه .٦٤‏ 


المظهر الڈّامن 
في نشر الصحائف وإبراز الکتب 


اعلم أنّ «القول» و «الفعل». مادام وجودهما في اکوان الحركات 
والاصوات. فلا حظ لهما من البقاء والثبات؛ ولكنّ من فعل فعلاً لو" نطق بقول 
یحصل منه آثر في نفسه وحالة تبقی زمانا. وإذا تكرّرت الا فاعیل استحکمت 
الآثار في النفس؛ فصارت الاحوال ملكات. فتجتمع في ذاته وخزانة مدرکاته. 
وهو «کتاب مسطور» [مستور]" الیوم عن مشاهدة الأبصار, فیکشف له 
بالموت ما يغيب عنه في حال الحياة ممّا كان مسطورا. 

فكلٌ من فعل «مثقال ذَرَّةٍ خَيْرا أو شَرّا"» وجده مکتوباً في صحيفة ذاته» أو 


صحيفة اعلی منهاء وهو نشر الصحائف؛ فإذا حان وقت أن یقم بصره على وجه 


۱ ( اصل: و. 
۲ ) اصل: مسطور / مش ٢۲‏ داء چ: منطو/ لك: ملطوّ /مش ۰۱ آس: لنطو (خ ل): ملتطو. 


. )... اقتباس از سورۂ زلزله : فمن يعمل مثقال ذرة خيراً يره‎ ) ٣ 


ذاته, انکشف له عند ذلك قائلاً: مَالِهدًا الِْٹاب لأ يُغادِرُ غيرة ولا كَبیرَة إلا 
أخصيها» ؛ وعند ذلك یصیر' حدید البصر قارئا لکتاب نفسه: «فکشفنا عَنْكَ 
غطاءك فَبَصَرّك الْيَوْمْ حَدِيدٌ»" «ونخرخ لَه يَوْمَ القيامة كِٹاباً يَلْقَاهُ مَنْشُوراً « 
اَْأْكِتابَكَ کفی بنفسبك الْيَوم نك حسيباً» " 
وقد ورد فی هذا الباب من طریق أهل البیت -علیهم السلام وغیرهم 
احادیث کثيرة عن النبي -صلی الله عليه وآله وسلم ۔؛ منها ما روي عن قيس بن 
عاصم أنه قال .صلی الله عليه وآله وسلم - 
يا قیس!إن مع “الع دا وإِنّ مع الحياة موتاء وان مع الدنیا آخرة. 
نکن شيء رقیباً: وعلى کل شيء حسيباً. ون لكل أجل کاب 
وأنّْ"لا بدّلك”من قرين يدفن معك وهو حي ٠‏ وتدفن معه وأنت میّت؛ 
إن كان کریماء أكرمك. و إن كان لثیماً, أسلمك'؛ شم لا يحشر إلا 
معك, ا سر ا فلا تجعله إلا صالحا؛ 
فانه إن صلح» آنست به» وان نسد, لا تستوحش الا منه وهو 
فعلك. ۱۰ 


.)٩ سورۂ کهف : ایة‎ )١ 

۲ ) لك. آس: یکون./ مش ۱.مش ۲ داء لك. آس: + أيضاً. 

۳ ) سورءق. أبة ۲۲. ٤‏ ) سوره اسراء. آية ۱۲و ۱۲ 

٩‏ ) اصل: من 

١‏ ) بحار الانوار.ج ۷.ص ۲۲۸: «واِنْ لکل شيء حسیبا». 

۷) همان: «انه». ۸ همان: +یاقیس. 

۹) به‌معنای: خذلك/ آس: اسانك. 

۰ ) بحار الموار ۰ ج ۷.ص ۲۲۸ و ج ۷۱ ص ۱۷۱ وقیس بن عاصم صحابی است که ابن اثير دريارة وی 
آورده است که پیش از اسلام هرگز شراب ننوشید. ر.ک: الصحیح من سیر ة النبی(ص) ء سيد جعفر مرتضی. ج 
۵ص ۰۲٩۰۱‏ 


۱۳۸ المظاهر الإلهية 


ومنها قوله -صلى الله عليه وآله وسلم -: «إنّ الجنة قیعان وإِنَ غراسها 
سبحان الله» '. 
ومنها: «المرء مرهون بعمله»'. 
ومنها: «خلق الكافر من ذنب المؤمن»؛ فمن كان من أهل السعادة 
وأصحاب اليمين وكان معلوماته أمورا مقدّسة؛ فقد أوتي كتابه بيمينه ' من جهة 
عليّين: «اِنْ كِتابَ الأبزار لفی عِلِيَينَ» ومن كان من الأشقياء المردودين وكان 
معلوماته مقصورة على الجرمیّات» فقد أوتي کتابه من جهة سجین: إن کاب 
الفجّار فى سجین»6, لکونه من المجرمين السنکوسین" ولو تری اذ 
الْمُخْرِمُونَ نَاكِسُوا رُءُوسِهِمْ عند رَبَّهِمْ» * 
00200 قال-تعالى:لوََضَعْ المؤازين القشط بجوم القيامة 
رت للم تفش شميئ»” ۱ 
۰ اعلم ان «الحساب» عبارة عن جمع تفاریق الاعداد 


والحساب ۱ 
والمقادیر؛ و " فی قدرة الله ان یکشف فی لحظة واحدة 


١‏ ) جمع «قاع» به‌معنای زمین صاف و گسترده و برهنه و بی سنك و ریگ. یعنی ارض محياة و قابل زرع. 
که آبادانی آن با ذکر سبحان الله است. در بحار (ج ۷ء ص ۲۲۹) بنقل از شيخ بهاء -رحمة الله عليه جنين آمده 
است: «...واٍن غراسها سبحان الله ویحمده». 

؟ ) اصل: - بعمله/ حديثى با این الفاظ ديده نشد. ولى احاديث بسيارى هست كه در آن هکل آفرء ہما کست 
رَهينٌ» ويا «کُل نف بها كُسَبَتْ رَهِينَةُ» یافت می‌شود. و محتمل است مؤلف نقل به معنا نموده باشد. (ر.ک: 
معجم بحار الأنوار. ج ۱۳ص ٤١‏ ۹۰.) 


۳ ) اقتباس از آية ۷۱ سورۂ إسراء : 9فْمَنْ اوتِي کاب بِيَمِينْهِ4. 


٤‏ ) سورۂ مطففين . اية ۱۸. » ) مش ٢‏ چ: الجزئيات. 
)٦‏ سورۂ مطففين . آية ۷. ۷ ) مش ۲ المنكوبين. 


۰ ) دا: -و. 


الفْنٌ الثاني / المظهر الثامن سے" 


للخلائق حاصل حسناتهم وسيّئاتهم: 9وَهُوَ أَسْرغ الخاسبین) . 

وقد" اختلف في معنى «المیزان»؛ فقیل: إنّ الموازين هم الأنبياء 
والاوصیاء' ویدل على ذلك؛ ما سئل الصادق -عليه السلام عن قول الله 
عزوجل: «ونضع الموازین القشط لِيَوْمِ القِيامَة4. قال ۔عليه السلام -: 
«المیزان هو" الأنبیاء والأوصياء»'. وقيل: هي ميزان العلوم. ولا تفاوت۲ بین 
القولین؛ لأنّ ميزان العلوم هو القرآن. وهم -علیهم السلام - حاملوه. 

واعلم أنّ الموازین الواردة في القرآن في اصله" ثلاثة: «میزان التعادل» و 
«میزان التلازم» و «میزان التعاند». لكنّ الأوّل ینقسم إلى ثلاثة اقسام: الا کیر. 
والاوسط. والأصغر؛ فیصیر الموازین خمست. فمن یعلم" هذه الموازین 
الخمسة التي أنزلها الله في كتابه الد لعلی ‏ رما فقد اهتدى: ومن :شر غا 
وعمل بالرای, فقد غوى وتردّئ. 

فالأل. وهو الأكبر من التعادل . ميزان الخلیل عليه السلام -. استعمل 
مع نمرود؛ وهو كما حكى الله تعالى -بقوله: «زیٌی الَذِى خی وَيُميث) إلى 
قوله: «فْهت الَِى کفز» '". 

الثاني, الميزان الأوسط؛ وهو ايضاً واضعه الله تعالى. ومستعمله الأوّل 


٦‏ سور انعام . آية ۲+ ٣‏ ) همه نسخ: - قد. 

۳ ) مش ۲ الاولیاء. ٤‏ ) مش ۲.دا. آس. ج.: ویدل بذلك. 

۵ ) مش ٣‏ دا, أس. چ: بذلك. 

)۲۵۱-۲۹ در حدیث: «الموازین هم الأنبیاء والأوصیاء». (ر.ک: بحار اانوار .ج ۷.ص:‎ ) ١ 

۷ دا: تفارق. ۸ لك الأصمل/ اسع هش م 13:۷ اصق 


۲۵۸ اس.ج. مش .دا: تعلم. ۰ ) سورۂ بقرہ, آیة‎ ) ٩ 


۱۳۰ المظاهر الإلهيّة 


إبراهيم عليه السلام -حيث قال: 9 لا حك الافلین> '. 

الخالث. المیزان الأصغر؛ فهو أيضاً مبناه من الله حيث علّم به نبيّه محمّدا 
-صلى الله عليه وآله وسلم -في القرآن. وهو قوله: «وها قَدَرُوا الله حخق قذرہِ لد 
قاثُوا ما رل الله على بشر4 ۲ 

الرابع. ميزان التلازم؛ ومستفاد من قوله -تعالی -: ٭قُلْ لَوْ کان فیهما لِه 
إلا النه لَفَسَدَنًا» ۲. 

الخامس, میزان التعاند؛ اکا موضعه من القرآن» فهو قوله -تعالی - تعلیما 
لنبيّه: هكُلْ من يَرْرُقُكُمْ من السات والازض فل ال وان أو یاک على هُدی اؤ 
فی ضلال فبینِ» '. 

وبالجملة. ميزان كل شيء* یکون من جنسه؛ مثلاً ميزان الفلسفة المنطق, 
ومیزان الدواثر والقسّی الفرجار. ومیزان الأعمدة الشاقول» ومیزان الشعر! 
العروض, ومیزان الخطوط المسطر؛ فمیزان القيامة من جنس عالم الا خرة. 

وقال شيخ الطائفة آبو جعفر محمد بن علي بن بابویه القمّي رحمهالله: 
«اعتقادنا فی الحساب أنه حقّ, منه من یتولاه اللہ ومنه من یتولاّه حججه؛ 
فحساب الانبیاء والأئمة یتولاه [الله] ۔عزْوجل -» ویتولی کل نبی حساب 
اوصیائه» ویتولی الا تام حساب الام 

واعلم أنّ هذا المیزان برهان معرفة الله وصفاته وأفعاله وملائکته وکتبه 
ورسله ومُلكه" وملکوته, لیعلم كيفيّة الوزن به تعليماً من قبل أنبيائه 


.۹۱ سور ۂ انعام , آية‎ ٦٢ ۷۷ سورۂ انعام .آي‎ ١٦ 
وو اا )تنو رقنا ابا 86 و رذ یئ الما‎ 
دا: الشعراء‎ ٢ لك: جنس. ۱( آس. مش‎ (0 


۷( چ: -ملکه. 


-عليهم السلام -» كما تعلم الأنبياء من ملائکته. 

فالله هو المعلّم الأول؛ والمعلّم الثاني جبرئیل؛ وثالث' المعلمین هو 
الرسول -صلی اش علیه وآله وسلم -. واوّل من استعمل هذا المیزان اب الافیاء 
وشیخهم إبراهيم الخلیل» ثمّ سائر الأنبياء إلى ابنه المقدس محمّد - صلی الله 
عليه وآله وسلم -: «وَتَك حجْتنا آتیناها انزاهیم على قومه نزفع جات مَنْ 
ھ٣‏ اعلم ان لكلّ عمل من الاعمال الحسنة - کالصلاة والصياء ' 
تصر ه ۶ 

والقيام وغیرها باعتبار تاثیره فى النفس وتطهیرها* من" 

غواسق الطبيعة وجذبها من الدنیا إلى الآخرة مقدارا معیّناً وقوّة معيّنة؛ وکذلك 
لكلّ عمل من الاعمال السيّئة قدرا من التأثیر من إظلام جوهر النفس وتكثيفها. 
وکل ذلك محجوب عن مشاهدة الخلق فی الدنیا؛ وعند وقوع القيامة ینکش ف " 
لهم. لأجل رفع الحجاب. 

فكل آحد مالم یتخلص ذاته بقوّة اليقين ونور الایمان عن قید الطبيعة, 
فذاته مرهونة بعمله. فهو بحسب مزاولة الاعمال والأفعال وثمراتها وتجاذبها 
للنفس إلى شيء من الجانبین بمنزلة ميزان ذي کفتین: إحدى کفتیه تمیل إلى 
الجانب الأسفل ۔اعني الجحیم-بقدر ما فیها من متاعها الفانية. والأخرى تمیل 
إلى العالم الاعلی ودار النعیم بقدر ما فيها من متاع الآخرة الباقية. 

فإذا وقع التعارض بین الکفتین, فالحکم من الله العلّی الأكبر في إدخاله 


١‏ ) لك. مش ١‏ مش ۰۲: والثالث. ۲ ) سور ۂ انعام . أية ۸۲ (در متن: علیم حكيم). 
)٥‏ لك. اُس, چء مش ۱.دا: تطهّرها. ٦‏ مش : عن. 


۷ ) لك: یکشف. 


۱۳۲ المظاهر الالهیه 


احدی الدارین ۔دار النعيم ودار الجحيم دقل حسب میزانه.! 

واعلم أنّ كفة الحسنات فى جانب المشرق, وكفة السيّئات فى جانب 
المغرب؛ والأولى كفّة أصحاب الیمین, و [الثانية] كفّة أصحاب الشمال. ولا تظْدْنُ 
اه إذا وقع الترجيح والمجازات وقضى الحكم ونفذ الأمرہ تصير الکفتان كلتاهما 
والجهدّمية. فاهل السعادة کلتا يديهم تصير يمينيّة. وكلتا يدي أهل الشقاوة 
تصیر شمالية. 

تذكرة «الحساب» جمع متفرقات شن ليعلم حاصل " 

فذل ۵ 8 
فی الحساب ۱ 
صنفان: صنف یدخلون الجنة ویرزقون نعیمها. وهم ثلاثة اقوام: المقرّبون 
الکاملون فی المعرفة والتجزد. وهم لتنزههم" وارتفاع مکانتهم عن شواغل 
الکتاب والحساب يدخلون الجنّة بغير حساب. كما قال تعالى -فی حقهم: ما 

ومنهم جماعة من أصحاب الیمین, لم یُقدموا فى الدنیا على معصية ولم 
یقترفوا سيّئة ولا فسادا فی الارض, لصفاء ضمائرهم وقوّة نفوسهم على فعل 


الآخِرَةٌ نجْعلها لِنّذِينَ لا يُرِيدُونَ غلوَا فی الأزض ولا فضادا الحاقبة لِلْمُتّقين). 


٢‏ آس ,۰ مش ۰۱ لك: الاخرة. ٤‏ ) مش ۲ لنثرهم. 


۵ ) سور ۂ انعام , آیه ۵۲. ٦‏ سوره قصص . أية ۸۳ 


ومنهم جماعة نفوسهم ساذجة وصحائف' اعمالهم خالية عن آثار 
السات والحسنات جمیعاء فینالهم ال برحمة منه وفضل لم یمسسهم سوء 
العذاب؛ لأنّ جانب" الرحمة أرجح من جانب الغضب. فهوّلاء ایضا ید خلون 
الجنة بغیر حساب: لوَرَحْمَتى وسعث کل شیء ۲ 

وأمّا الصنف الثاني, الذین هم أهل العقاب, فهم أيضاً ثلاثة اقسام: منهم! 
صحيفة اعمالهم خالية من“ العمل الصالح ولا محالة يكون کافراء فیدخلون 
جهنم بلا حساب. 

وقسم متهم" صدر منهم بعض الحسنات, لکن وقع في حقهم: «وخبط ما 
صَنْعُوا فيها وباطلْ ما کانوا يَعْمَلُونَ» ۰۲ «وقدفنا إلى ما عَمِلوا من عَعَل 
فَجَعَلْنَاهُ هباء مَنْثُورا». 

وقسم منهم , وهم في الحقيقة من أهل الحساب حيث* خلطوا عملا صالحاً 
وآخر سیٹا, فهولاء قسمان: قسم يناقش معهم فی الحساب '' لكل دقيق وجلیل, 
اتّهم بهذه الصفة عاشوا في الدنيا؛ والقسم الثاني, وهم الذین كانوا یخافون 
سوء العذاب'' ویشفقون من عذاب یوم القيامة. فهؤلاء لا یعذبون كثيرا 
بالمناقشة معهم "في الحساب. 


۱ مش ۲: صحانفهم. ۲) آس,دا: - جانب. 

۳ ) سور ۂ اعراف , آية ٤ .۱٥١‏ ) اس چ:قسم. 

° ) چ: عن. ۱ ) ج: ومنهم قسم. 

۷) سوره هود . آية .۲٢‏ ۸ سور ۂ فرقان ‏ آیهٴ ۲۳. 
٩‏ ) آس: - حيث. ۰ ) لك: الحسنات. 


۷۱۱ ( آس, لك: سوء الحساب. ۲\ ( اصل: - معهم. 


۱۳ المظاهر الإلهيّة 


20٠‏ اعلم. يا حبیبی, أك مسافر من الدنیا إلى الآخرة وأنت تاجر, 
وراس مالك حياتك" في تجارتك اکتساب المعارف, وهي زاد 
سفرك إلى معادك؛ وفائدتك وربحك هي حياتك الأبديّة بنعیمها بلقاء الله 
ورضوانه. خسرانك هو هلاك نفسك باحتجايك عن جوار اله ودار کرامته. 

واعلم أنّ «الناقد»" بصیر ٠"‏ لا یقبل منك ال الذهب الخالص وفضّة الطاعة؛ 
فوزن حسناتك بمیزان صدق, واحسب حساب نفسك قبل أن توافي عمرك" 
وقبل أن یحاسب عليك في وقت لا يمكنك التدارك. 

فالموازین مرفوعة لیوم الحساب. وفیه الثواب والعقاب: «فامٌا مَنْ نَقَلَتْ 
مَؤازِينُهُ ٭ فَهُوَ فى عبشة راضتة ٭ وأا من خَث مَوازِينُهُ ٭ فا هاويَةٌ ٭ وما 
أدر نك ماهته * نار حامتة» *. 
تس اعلم أنّ «باطن» الانسان في الدنیا هو «ظاهر"» في الآخرةء وما 

ي كان له «غیبا» ههنا يصير «علانية"» هناك؛ لان للنفس فی ذاتها 

سمعاً وبصراً وشاً وذوقاً ولمساً وتخيّلاً وتصرّفاً وفعلاً وحركة؛ وأنّ لها عينا 
باصرة «إلى ربّها ناظرة»" وأذّناً سامعة یسمع بها کلمات الملائكة واصوات 
طیور الجنان ونغماتهاء وشمَا یشم" روائع الأنس ونسائم القدس, وذوقا یذوق 
به طعوم الجنّةء ولمسا یلمس به حور العین. 


١‏ ) س, لك. دا: + الدنيا. ۲ ) دا: الناقل. 
۲( داء آس: اليصير. (٤‏ مش ۲: غيرك. 
(٥‏ سورۂ قارعه , آیات ۱ تا ۱۱. (٦‏ آس, مش ۲.لك. ج: ظاهرة. 


۷ ج: شهادة هناك ويكون کل سر علانية. 
۸( تضمين آیه ۲٢‏ سورۂ قيامت : #9 وجوه يومئذ ناضرة إلى ربّھا ناظرة). 


۹ ( اشن لك, داء چ: + به. 


وهي المشاعر الروحانيّة والحواس الباطنيّة؛ وأنها مع محسوساتها من 
أهل الجنّة إن لم يحجبها سد ولم يمنعها مانع. وأمّا هذه الحواسء فهي داثرة؛ 
ومحسوساتها مستحيلة كائنة فاسدة, توجب العذاب الأليم والحرمان عن 
النعيم. 


اعلم أن لله -تعالى-عالما آخر غير هذا العالم وهو 


تذ ندب 
۱ 7 1 ۳ «عالم الاخر 5» و «عالم الباطن» و «عالم الغيب» و «عالم 
کي 0 7 الملکوت والامر» ۱ وهذا العالم «عالم الدنيا» و «عالم 


الظاهر» و «عالم الشهادة والملك والخلق». وهو ثابت 
الآن. ومكانهما لیس في ظواهر هذا العالم؛ لاه محسوس, وكل محسوس " بهذه 
الحواس فهو من الدنياء والجنة والنار من عالم الآخرة. 
نعم» مکانهما في داخل حجب السماوات. ولهما مظاهر في هذاالعالم؛ 
وعلیها يحمل الأخبار الواردة في تعيين بعض الأمكنة لهما؟ 
واعلم ان الأحاديث مختلفة في وجودهما وعدمهما: فبعض الأحادیٹ ' 
يدل على أنّهما ليسا بموجودین, بل هما یکونان موجودین" بعد بوار الدنیا 
وخراب السماوات والأرض؛ وبعضها يدل على أنّهما موجودان" الآن. ولا 
منافاة بین الأحاديث التي وردت عن أرباب العصمة وأصحاب الحكمة - علیهم 
السلام -؛ لأنّ الجنّة التي هي" موجودة الآن هي الجنة التي خرج عنها أبونا 


)١‏ مش ٢۲‏ آس, چ. لك. دا: - الأمر. 

۲( آس, لك. داء ج: + کل محسوس /اصل و بقیه: - کل محسوس. 

۳) دا: -لهما. ٤‏ ) اصل: مختلفة... الأحاديث. 

٥‏ ) مش ۰۲ چ: موجودا. ۲ ) مش ۱.مش ۲ أنّه الموجودان. 


۷( مش ۲: - هي. 


۱۳۱ المظاهر الالهية 


وزوجته لخطیئتھماء والجنّة والنار اللتان تحصلان بعد بوار الدنيا همي جنة 
الأعمال والأفعالء اللتان تتكوّنان بعد إتمام الأفعال والاثار. 

وقال محمد بن على بن بابویه القمّی -رحمه الله : «اعتقادنا فى الجنّة ' آتها 
دار البقاء ودار السلام» لا موت فیها ولا هرم ولا سقم ولا مرض ولا فقرہ واتها 
دار الغناء». وقال فی النار: «اعتقادنا فی التّار "نها دار الهوان " ودار الانتقام من 
اهل الکفر والعصیان. ولها ابواب ودرجات ودرکات؛ والملانکه يدخلون علیهم 
من کل باب لها سبعة آبواب, لکل باب منها جزء مقسوم»." عصمن الله ویّاکم من 


خر التاق 


۷ بد 


(١‏ اصل: + والنار. ۲( مش ۲: - اعتقادنا في النار. 
٣‏ ) مش ۲: الهوام. ٤‏ ) اعتقادات الإمامية 


في أحوال تعرض يوم القيامة 


منها الاعراف؛ وهو سور بين الجنة والثّار. [له باب]' «باطنه فيه 
الرحمة». وهي ماتلی الجنة؛ «وظاهره من قبله العذاب». وهو مايلي منه النار. 
يكون عليه من تساوت كفتا ميزانه, فهم ينظرون بعين إلى النار و" بعين [إلى ]" 
الجنّة: «وغلی الأغزاف رجال يَعْرقُونَ كلا بسیماهُخ4 ؛. 

ومنها ذبح الموت؛ فهو ˆ أنّ الله يظهره يوم القيامة في صورة كبش املح. 
وياتي يحيى -عليهالسلام ‏ وبيده الشفرة فيذبحه. وينادي مناد': «یااهل النار' 
خلود بلا موتٍ». وليس في النار ذلك الوقت |لا الذين هم اهلها؛ فامًا أهل الجنة ۔إذ 
رأوا الموت -. سرّوا سرورا" عظيماً. فیقولون: بارك الله لنا فيك! لقد خلصتنا من 


۲ ) اصل و بقیه نسخ (جز آس . مش١‏ دا): - بعین إلى النار و. 


۳ ) اصل و بقية نسخ (جز آس): من. 0 اة 
۵ ( آس. دا: وهو. ۷ چ: مناديا. 


۷( اس مش ۱ دا: سرا 


۱۳۸ المظاهر الالهیه 


تلك الدنیا وکنت خير وارد علینا وخیر تحفة آهداها الله إلينا. قال النبی -صلی الله 
عليه وآله وسلم -: «الموت تحفة المؤمن»'. 

واهل النار إذا ابصروه. یفزعون منه ویقولون: لقد كنت شر وارد علیناء 
عسی ان تمیتنا فنستریح کا نحن فیه. ثع مُغلق آبواب النار غلقا لا فتح بعده. 
فینطبق أهلها ویدخل بعضها على بعض؛ فیعظم الضفاط على أهلهاء ویرجم 
أسفلها اعلاهاء ویّری الناس والشیاطین فیها کقطع اللحم فی القدر إذا کان تحتها 
نار عظيمة تغلى « کَفْنی الخمیم» ٠‏ كلما خبت زدناهم سعيرا بتبدیل الجلود. 
5 قال -سبحانه -: «ونفخ فى الصُور ".لما ئل النبی 
اشراق في ی ۱ ١‏ 

۱ | 0 5 صلی الله عليه واله وسلم عن «الصور» فقال صلى 

معدى لنفخ ۱ 0 
الله عليه واله وسلم -: «قرن من نور التقمه إسرافيل»؛ 
فوصف؛ بالسعة والضیق, واختلف في أنّ أعلاه ضيّق واسفله واسع أو 
بالعكس؛ ولکل وجه. «والنفخة» نفختان: نفخة تطفئ النار. ونفخة تشعلها: 
«ونفخ فى الصُورٍ فَصَعِقَ مَنْ فى السّمْوْاتٍ وَمَنْ فى الأرْضٍ الا مَنْ شاء الته4, شم 
نفخ فيه اخری «فاذا هُمْ قِيِامٌ يَنْظْرُون) . 

و«الصور» (بضمّ الصاد وسكون الواو» وقرء بفتحها' ايضا) جمع 
«الصورة» لأنّ نافخها هو واهب الصورة" باذن الله؛ فاذا تهيّات هذه الصور؛ 


.۸۲ دعرات الراوندي: «قال النبي -صلی ان عليه و آله وسلم -: تحفة المؤمن الموت.» (بحار الأنوار. ج‎ ) ١ 
ص ۰٩)؛ و به‌همین مضمون: «الموت رحمة من الله لعباده المؤمنين» (بحار الأثوار. ج7. ص۱۱۸‎ ٦١ ص ۱۷۱ و ج‎ 
.)۱۷۹ وج ۰۱۱ ص۲۹۰) و «الموت ريحانة المؤمن» (بحار الانوار ؛ ح ۰۸۲ ص ۱۱۸ و‎ 

۲) سور ۂ الدخان . أية .٦٤‏ ۳ ) سورۂ زمر آیۂ ۱۸ 

.۸ سور زمر . آیۂ‎ ٥ مش ۲: فوصفه.‎ ) ٤ 


١‏ ) دا: یفتحهما. ۷ اصل: الصور. 


ا ۱۳۹ 


كانت فتیلة ' استعدادها كالحشيش المحترق؛ وهو الاستعداد لقبول الارواح؛ 
كاستعداد الحشيش بالنار التي كمنت فيه لقبول الاشتعال. 
والصور البرزخية کالسُرُج' مشتعلة بالأرواح التي فيها. فنفخ إسرافيل 
نفخة واحدة, فتمرّ على تلك الصور " فتطفؤهاء وتمرّ النفخة التي تليها -وهي 
الأخرى -على الصورالمستعدة للاشتعال -وهي النشاة الأخرى ‏ فتشتعل 
بارواحها 9(فإذا هُمْ یام يَنْظُرُونَ» '. 
فیقوم تلك الصور احیاء ناطقة بمن ننظتیا امش ناطق ب«الحمدش». 
ومن ناطق یقول: «مَنْ بَعقنا من مَزقدنا6 *. ومن ناطق ب «الحمد لله الذي أحيانا 
بعد ما أماتنا وإليه النشور». 
وبالنفخ الأول أشار النبي -صلی الته عليه وآله وسلم-فی قوله: «إنّه يموت 
اهل الارض حتی لا یبقی استف یموت قل السماء حتی لا یبقی آحد الا ملك 
الموت وحملة العرش وجبرئیل ومیکائیل». قال: 
فيجيء ملك الموت حتی یقوم بین يدي الله -عز و جل -ویقال له: من 
بقي؟ -وهو اعلم -, فیقول: يا رب لم يبق الا ملك الموت وحملة 
العرش وجبرئیل ومیکائیل؛ فیقال: فليموتاء جبرئیل ومیکائیل! 
فیقول الملائكة: رسولاك وامیناك؟ فیقول: إِنّي قضیت على 
کل نفس فیها الروح" الموت؛ وحملة العرش؟ فیقول: قل" لحملة 
العرش: فلیموتوا! 


۱ ( مش 31 قلیله. ۳۲ ( اشن لك دا: کالسراج. 


۷( چ: - قل. 


۱:۰ المظاهر الإلهيّة 


قال: ثم يجيء ملك الموت كئيبا حزینا لا يرفع طرفه. فیقال: من بقي؟ 
فیقول: لم يبق الا ملك الموت! فقال له: مت يا ملك الموت! ثمّ یاخذ الأرض بیمینه 
والسماوات بیمینه ویقول: أين الذین کانوا یدعون معی شریکا؟! أين الذين کانوا 
یجعلون مع الل' إلھا!؟ء ثم نفخ فيه اخری «فاذا هُمْ قِنِامٌ يَنُظُرُونَ» ۲۳ 

۱ قال -تعال ۔: #علنها تسعة عشر 6 . 
استیصاه مالی -: لها : عغشر4 
۱ ان (مدثرات الا 10 ازغ عالم الظلمات 
فى الاشار ة ۳ ن «مدد مور» في برازخ عالم 
۳ از بان وأشباح عالم الطبيعة التی ظاهرها «الدنیا» وباطنها 

27 
۱ تب طيقات «الجحیم» هی المشار الیه بقوله: «فَالْمُدَبِّرْاتِ 
مرا " بعد قوله: «قالسابقات سَبْقاً4'؛ لأنّ وجود كلّ منها تحت وجود جوهر 
قدسی مفارق الذات سايق الوجود على النفسانیات والطبیعیات. التدیرات 
کروحانیات العالم الکبیر الجسماني والعالم الصغیر الانساني. فهي في العالم 
الکبیر العلوي ارواح الکواکب السيّارة والبروج"الاثنا عشريّة. والمجموع تسعة 
عشر مديّرا. وكذا في العالم الصغیر البشري هي رژوس القوی المباشرة 
للتدبیر والتصرّف فى البرازخ السفليّة تسعة عشر قوّة*: سبعة منها مبادی 
الأفعال النباتيّة واسبابها, التي ثلائة منها اصول واربعة منها فروع؛ واثنا عشر 
مبادی الافعال الحيوانيّة. عشرة منها مبادی الادراکات -التی خمسة؟ ظاهرة 
وخمسه باطنه -واثنان: الشهوة والغضب. 


۱۸ اصل و بقیه نسخ (جز مش ۲) : - مع الله. ۲) سورة زمر أية‎ ١ 
بحارالاتوار ۰ ج٦۰ ص ۳۲۹ 6 |سور*مدش ا‎ ) ۲ 
قوی.‎ ٢ مش ۱ الروح. 8 ) سك مش‎ )۷ 


۹( اش دا: + منها. 


خاتمة ۱۶۱ 


فان لكل من هذه التسعة عشر مدخلا فى إثارة' نار الجحيم التى منشؤها 
ثوران حرارة جهنم الطبيعة التي كانت اليوم كامنة عن نظر الخلائقء وستبرز 
يوم القيامة بحيث يراها الناس محرقة للجلود قطاعة «ٍنَرَاعَةَ للشّوئ ٭ تَذْعُوا 
من انبر وَتَوَلَى ‏ 7 
السلام ويسلم من هذه“ المعذبات والمهلکات" ویتخلص عن رق الدنيا وأسر١‏ 
الشهوات: «ضَرَبَ الله تثلا زجلا فيه شرَکاء مُتَشَاكِسُونَ وَرَجُلاً سَلَمأ لِرَّجُل هل 
يَسْتَوِبِانِ مقلاً الْحَْدُ لِلّه بل أكْقَرُهُمْ لأيَعْلَمُون) ٠"‏ 
۳ قال سبحانه ۔: «طويئ لَهُنْ وَحُسْسنُ مآب6 ^ 


میم وقال: «ِنْ شجرة الرْقوم ‏ طعامٌ الأثيم» اي 
في شجرة طوبی ۱ 


و00 شجرة طعام الآثمين - !نها شجرة تَطرج فی 
وشجرة الزقوم 


1 ٤ 

اصل الححيم» فى الطبیعه الدنیو یه 5 
(طنعها كأنّهُ رُءُوسٌ الشَياطين) ۲'. 

و«الطلع» عيارة عن مدا وجود اليدن الموجب لحصول ٠"‏ الاثمار 


.۱۷ و۱٩ مش ۲ انارة. ۲) سورة معارج  آیات‎ )١ 
اصل: -هذه.‎ ) ٤ الصراط المستقیم.‎  شم‎ ٢۳ 

٥‏ ) مش ۲: الملکات. )٦‏ ج:أمر. 

۷ سورۂ زمرء یه ۲۹. ۸ سوره رعد» آیۂ .۲٩‏ 

.]٤ ر٤٤ آس, چ: +سر. ۰ ) سور ۂہ دخان, آیات‎ ٢۲ مش‎ ١ لك. مش‎ )٩ 
٠٦ سوره صافات. آية 16 ۲ ) سورۂ صافات , آية‎ ) ۱ 


۳ ) مش ۲: لوجود. 


:۱ المظاهر الإلهيّة 


وبروزها عن الأکمام, والأثمار' هي الأغذية؛ كأنّه -اي کل طلع منها-راس 
شیطان من الشیاطین, وهي الأهوية المُردية والأماني الباطلة التي تتغذی بها 
وتتقوی نفوس آهل الضلال وتمتلن بها طبائعهم وبواطنهم من الشهوات 
الدُنيويّة الموجبة لنار الجحیم والعذاب الالیم. 

واعلم أنّ النفس الانسانية إذا کملت في العلم والعمل. صارت کشجرة 
طیّبةء فیها ثمرات العلوم الحقيقيّة وفواکه المعارف اليقينيّة. فمثل شجرة 
«طوبی» مثال النفس السعيدة الكريمة علما وعملا؛ وقد روي فى طریق 
اصحابنا .رضوان الله علیهم ان «طوبی شجرة" [في الجنة] اصلها في دار علي 
بن ابي طالب عليه السلام-ولیس مؤمن الا وفي داره غصن من اغصانها» ۲ 
وذلك قول الله ۔تعالی ۔: ططوبیٰ لَهُمْ وحن مَآب) " 

فتأویل ذلك من جهة «العلم» أنّ المعارف الإلهيّة -سیّما ما يتعلق بأحوال 
الآخرة۔إِنّما يحتاج فیها إلى اقتباس النور من مشكاة نبوّة خاتم الأنبياء ۔سلام 
الله عليه وعلیهم -بواسطة اوّل أوصيائه واشرف اولیاء امّته -عليه السلام -؛ فإِنَ 
انوار العلوم الإلهيّة |نما انتشرت في نفوس" المستعدین من بدر ولایته ونجم 
هدایته, كما أفصح عنه قول النبي -صلی الله عليه وآله وسلم -: «آنا مدينة العلم 


)١‏ دا: -والاثمار. ۲) چ:شجرة طوبی. 

۳ ) بحار الأنوار. ج۸ ص ۱۲۰. و در حدیث دیگری از امیر المؤمنين على - علیه‌السلام -: «طوبی شجرة في 
الجنّة اصلها في دار النْبي -صلی الله عليه و آله وسلم -ولیس من مؤمن الا وفي داره غصن منها.» (بحار الأثوار. 
ج۸ ص ۱۱۷) و این دو منافاتی باهم ندارند. زیرا على - علیه‌السلام -باب النبی(ص) است و حساب آن‌دو از هم 
جدانمی‌باشد. ء ) سورهُ رعد. آیه ۲۹. 


۵ ) دا: النفوس. 


ا و 


وعليٌ بابها»'. 
وذاته المقدّسة بالقياس إلى سائر الأولياء والعلماء بالولادة المعنويّة. 
كذات آدم أبي البشر فی الولادة الصوريّة؛ ولهذا ورد عن النبيّ -صلی الہ عليه 
وآله وسلم -: «يا على! أنَا وأنت أبوا هذه الأمّة»". 
قال صاحب الفتو حات المكبئة: 
إِنَ شجرة طوبی لجميع شجرات الجنان کادم, لما ظهر منه من" 
البنین؛ فإنّ الله لما غرسها وسواهاء نفخ فیها من روحه» ولمّا تولی 
الحق غرس شجرة طوبی بيده ونفخ فیها من روحه. زیّنها بثمرة 
الحليّ والحلل اللذین فیها زينة للابسها؛ فنحن ارضها كما جعل «ما 
على الأرض زينة لها». واعطت في ثمرة الجنّة كلّها من حقیقتها 
عين ما هي عليه كما اعطت النواة النخلة. وما یحمله النور الذي في 
ثمرها. (انتهى.)' 
فظهر منه أنّ شجرة طوبى يراد بها أصول المعارف والأخلاق ليكون 
زينة النفوس القابلة, كما أنّ ما علی الأرض زينة لها؛ وذلك لان أرض* تلك 
الشجرة إذا كانت نفوساء فحَلَلُّها لاد أن تكون من قبیل" زينة العلوم والمعارف 
ومحاسن الأخلاق والملكات. 


۱ حديث نبوى متواتر وبقول مجلسى - در بحار -: اجماعى است. برای بھرۂ بيشتر ر.ک : بحارالأتوار. 
ج4۰» ص ٢٠۲۰ء‏ باب ۹6. ٢‏ بحارالاثوار. ج1۹. ص ۳ ۳. 
۳) چ:-من. ٤‏ ) الفتوحات المكة٠‏ ج ۲ طبع قديم ٠‏ ص 1۲۱. 


8)اخخل:الارخن 5 يقن ٹل 


١‏ المظاهر الإلهيّة 


, قال الله سبحانه_': ٭ إِنْمَا الْحَنوةٌ الدَّنْيَا تعت وَلَهْوٌ 


و یت گن وا نی رج رھ - 2 9 و E‏ وم" 
00 و زين وَتَفاخُرٌ تْنَكُْ4'. وقال: «وما الْحَيْوةٌ انا 


فى حقيقة ۲ 
سر الا متاع الغرور 6 . 
الدنيا والآخرة إلا قناع الغرُورٍ» 


واعلم أنّ الدنيا من عالم «الملك»؛ و «الشهادة», 
والآخرة من عالم «الملكوت» و «الغيب». وربّما قیل: إن الدنيا عالم 
المحسوسات, والاخرة عالم المعقولات؛ وهذا غير سديدء وهذا قول الفلاسقة" 
المنكرين للمعاد الجسماني ولوجود الجنة والنار الجسمانييّن'. 

والأجود أن يقال: الدنيا عالم الكون والفساد. والآخرة دار القرار. 

وقيل: الدنيا" مرآة الآخرة؛ فإنها عالم الشهادة ويرى فيها عالم الغیب. 
وهي الآخرة. فعالم الدنيا مُحاك*لعالم الآخرة؛ فمن الناس من وفقه الله ویر له 
النظر والاعتبارء فلا ينظر إلى شيء من هذا العالم إلا ويعبر" به إلى عالم الآخرة, 
فيسمّى عبوره «عبرة», وقد أمر الله ۔تعالی -عباده بقوله: فاغتبژوا با أوبى 
الاْْضار 6 . ومنهم من عميت بصيرته. فلم '' يعتبر ولم يعبر عن هذا [الجسر] " 
فاحتيس في عالم الحسٌ والشهادة. وسيفتح إلى حبسه أبواب جهنّم: «اونیت ما 
یاون فى بُطُونِهخ إلا لناز4 ۳. 


ہ٦‏ مش ۲ تعائی. ۲ ) سورۂ حديد ؛ آية ۲۰. 
۳ ) سورةٌ حشر ؛ اية ۲. ٤‏ ) آس,دا: الملکوت. 

٥‏ ) مش ۱ لك. دا: فلاسفة. 1 ) س: الجسمانیتین. 
۷ اصل, داء مش ۰۱ ج: -الدنیا/قائل «ربما قیل» و «قیل...» يافت نشد. 

۸) اصل: محال. ٩‏ ) مش ۲: یعتبر. 

۰ ) سورةٌ حشر أآية ۲. )١‏ اصل: فلا. 


۲ ) اصل: الجنس/ بقيه نسخ: الحیس. ۳ ) سور بقرہ. أية 74 .١‏ 


۱۶۵ 


والحقّ الحقیق أنّ الجنّة والنار مخلوقتان لقوله ۔تعالی -: 9وَجَنَة عزضفا 
كَعَرْضٍ السَّماءِ وَالأَرْضٍ أَعِدَّتْ لِلَّدِينَ آمَسُوا4 ' وقوله: « فاقوا الْاز انُتَى 
وَقُودُهَا النَّاسُ والججازة6 ؛ وهذا هو المروی عن الأئمة -علیهم السلام -. كما 
زوی قدوة المحدّثين ابو جعفر محمّد بن علي بن بابويه القمّى -رضيى الله عنه ‏ 
في عيون أخبار الرضا_ عليه السلام۔بسندہ المتصل إلى عبدالسلام بن صالح 


الهروي: 


قال: قلت لعلي بن موسى الرضا عليه السلام -: يا ابن رسول الها 
أخبرني عن الجنّة والنار؛أ هما اليوم مخلوقتان؟ فقال: نعم. قد 
دخل رسولالله(ص) الجنة ورأی النار لما عرج به إلى السماء. 

قال: قلت له: إِنَ قوما یقولون |نهما الیوم مقدّرتان غير 
مخلوقتین. فقال عليه السلام -: ما اولئك متّا ولا نحن منهم. من 
انکر خلق الجنّة والنارء فقد کذّب النبي -صلی الله عليه وآله وسلم ۔ 
وکذبنا ولیس في ولایتنا على شيء ویخلد في نار جهنم. قال الله 
۔تعالی -: «هزه جَهَنم الَتِى ىِكَذّبْ بها الْمُجْرِمُونَ ٭ يَطُوقُونَ بَبْنها 
وَبَيْنَ حمیم آن4 ". وقال النبي -صلی الله عليه وآله وسلم -: «لمًا 
عرج بي إلى السماء, أخذ بيدي جبرئیل ۔عليه السلام -, فأدخلني 
الجنّة فناولني من رطبها فاکلته فد فتحوّل ذلك نطفة في صلبی؛ فلما 
هبطت" إلى الأرض واقعت خديجة فحملت فاطمة - علیها السلام. 
ففاطمة «حوراء» [إنسيّة ]؛ فكلما اشتقت إلى [راشحة ] الحنّة, 


۱ سورۂ حدید. آية ۲۱. ۲ ) سور ۂ بقره , أآية ۲6 


۳ ) سورۂ رحمان, آیه‌های ٤٤‏ و ٤ .٤٤‏ ) آس, لك. دا: هبت 


۱:۱ المظاهر الإلهيّة 


شممت رائحة ابنتي فاطمة.۱ 
وبالجملة: الدنیا هي النشاة الناريّة ' الداثرة الكائنة الفاسدة؛ من ركن 
إليهاء استحق النار. والآخرة هي النشاة النوريّة العالية الباقیة؛ وهي صورة 
الجنّة ومنازلهاء إلا" أنّها محجوبة عن هذه الحواس. فمن عرف نفسه وعرف 
ربّه تجرّد ذاته عن غشاوة الدنیا وصار من أهل الآخرة ونعیمها: «تِلْك الدَارُ 
الآخِرَةٌ نجعنها لِلَذِينَ لا ُریدون عُلُوَا فی الاأزض ولأ فضاداً وَالْعاقِبَةُ لِلْمُتَقَينَ) . 
اعلم أنّه لما اقتضی الحکم" الالهِيِة الجامعة لجمیم 
الکمالات المشتملة على الأسماء الحسنی والصفات 
العلیا بسط مملكة الایجاد والرحمة ونشر لواء القدرة 
والحکمة باظهار الممکنات وإيجاد المکوّنات وخلق الخلائق وتسخیر الامور 
وتدبيرهاء وکان مباشرة هذا الامر من الذات القديمة الأحديّة بغیر واسطة بعیدة 
جداء لبُعد المناسبة بين عرّة" القِدّم وذلة الحدوث؛ فقضی - سبحانه ‏ بتخلیف 
نائب ينوب عنه فی التصرّف والولاية والحفظ والرعاية. 
فلا محالة له وجه إلى «القِدّم» ویستمد من الحق - سبحانه -» ووجه إلى 
«الحدوث» یمد به الخلق فجعل على صورته خلیفته, تخلف" عنه في التصرّف 
وخلع عليه خِلع جمیع اسمائه وصفاته ومكّنه في مسند «الخلافة» بالقاء مقادیر 
الامور إليه واحالة حکم «الجمهور» علیه. 
' فالمقصود من وجود العالم أن یوجد الانسان الذي هو خليفة الله في 


قاعدة فی 


نحقیق الخلافة 


۱) عیون اخبار الضاء ح ۱. ص ۱۱ ۲ ) لك: ‏ النارية. 
0 ( ان مش ۱ لك: حکم. ٦‏ ۱ دا: العزة. 


۷ مش ۲: یخلف. 


خاتمة ۱:۷ 


العالم. فالغفرض من الأرکان حصول النباتات» ومن النباتات حصول 
الحیوانات. ومن الحیوانات حصول الانسان» ومن الانسان حصول الأرواح, 
ومن الأرواح [حصول] الأرواح الناطقة» ومن الأرواح الناطقة حصول خليفة الله 
في الارض: إبّی جاعِلُ فى الأرضٍ خَلِيفة4'. 

فالنبی لاب أن يكون آخذا من الله ومتعلّماً من لدنه معطیاً لعباده وهادياً 
لهم فهو واسطة بين العالمین. سمعاً من" جانب ولساناً إلى جانب؛ وهکذا حال 
سفراء الله إلى عباده وشفعاثه يوم تناده. 

فلقلب النبي بابان مفتوحان: باب مفتوح إلى عالم الملکوت. وهو عالم 
«اللوح المحفوظ» ومنشا" الملائكة العلميّة والعمليّة؛ وباب مفتوح إلى القوٌۃ' 
المدركة؛ لیطالع ما في الحواس لیطلع على سوانح مهمّات الخلق. 

فهذا النبي' يجب أن يُلزم الخلائق في شرعه الطاعات والعبادات لیسوقهم 
بالتعوید عن مقام الحيوانيّة إلى مقام المَلكيّة: فان الأنبياء رؤوس القوافل. 


",و اعلم. ان نسبة «النبوّة» الی «الشريعة» 
کت كنسبة الروح إلى الجسد الذي فيه الروح. 
في بيان الفرق ہلوس تی 
بين النبو ة و«السياسة» المجرّدة عن لشرع کد 
او ف 
والشريعة والسياسة نا 


وقد ظنّ قوم من المتفلسفة أله لا فرق بين 
الشريعة والسياسة؛ وبیّن أفلاطون الإلهى فساد قولهم فى كتاب النوامیس, 


١‏ سور؛بقره. آيۂ ۲۰ ۲ مش ۲ الی. 
۲) ج: عالم. )٤‏ مش ١‏ القوی. 


0 ( مش ۲ التي. )١‏ آس, لك. دا: من. 


۱:۸ المظاهر الإلهيّة 


وأوضح الفرق بینهما بالفعل والانفعال. وأمّا الفرق من جهة الفعل, فافعال 
السياسة جزئيّة ناقصة مستبقاة مستكملة بالشريعة, وأفعال الشريعة كليّة 
تامة غير محوجه إلى السیاسه. 
والفرق من جهة الانفعال أنّ آمر الشريعة لازم لِذات المأمور به. وأمر 
السياسة مفارق له. مثاله أنّ الشريعة تأمر الشخص بالصوم والصلاة. فیقبل 
ویفعله بنفسه؛ فیعود نفعه إليه؛ والسياسة إذا آمرت الشخص تأمر" برفعه 
المليؤس قاتا فالخمیل, واتما ذلك لأحل الناظزين لام احل ذات ائلابسن 
0 وليعلم ان معنى «الرؤيا» انحباس الروح من 
الظاھر إلى البساطن, والمراد من «الروح» هو 


3 اس‎ EE 
الجوهر البخاري الحارٌ؛ المرکب من صفوة الاخلاط؛‎ 5 
الرؤيا الصادقة‎ 


وهي مطيّة للقوى النفسانیةء وبها تتحرك القوی 
وتتصل الحاسّة والمحرّكة إلى آلاتها*. وقد ذکر بعض صفاتها. 
وبالجملة, هذه الروح بواسطة العروق الضوارب تنتشر" إلى ظاهر البدن؛ 
وقد تحبس إلى الباطن بأسباب» مثل طلب الاستراحة عن كثرة الحركة ومثل 
الاشتغال بتأثیره فى الباطن لینفتح السد ۲ ولهذا یغلب النوم عند امتلاء المعدة. 
ومثل أن يكون الروح قليلاً ناقصا فلا يفي بالظاهر والباطن جمیعاء ولنقصانها 
وزیادتها اسباب طبيّة مذكورة في کتب الأطباء. 
فإذا انحبست الروح إلى الباطن وركدت الحواس بسبب من الأسباب, 


)١‏ دا: - نفعه. ۲( لك: يأمره. 
۳( آس: من اجل. ٤‏ ) دا: - الحار. 
) بقیه نسخ: الانتهاء. 3 مش ۲.ج:ینشر. 


۷ مش ۲ النسند/ ج, دا: السدد/ مش ۱ لك: المسدد. 


۱۶۹ 


بقیت النفس فارغة عن شغل الحواسٌ؛ لأنْها لاتزال مشغولة بالتفکر فیما يورده 
الحواس علیها؛ فإذا وجدت فرصة الفراغ وارتفعت عنها الموانم. استعدت 
للاتصال بالجواهر الروحانية الشريفة العقليّة التي فيها نقوش جمیع 
الم وجودات كلها المعبّرة عنها في الشرع ب «اللوح المحفوظ» - 
و[الجواهر ]۲ النفسيّة ' والقوی الانطباعيّة من البرازخ العلويّة التي فیها صور 
الشخصنات المادتة والجزئتات الجسمانیة. 

فإذا اتصلت بتلك الجواهرء قبلت ما فیها من النقوش, لاسیّما ما ناسب 
أغراض النفس ویکون مها لها؛ فحينئذ إن ارتفع الحجاب بالنوم ‏ الذي هو اخ 
الموت -قلیلاء يظهر في مرآة النفس شيء من النقوش والصور التي في تلك 
المرائي ممّا يناسبها ويحاذيها. فان كانت تلك الصور جزئيّة وبقيت في النفس, 
تحفظ ؛ الحافظة إِيّاها على وجهها ولم يتصرّف فيه القوّة المتخيّلة. فيصدق هذه" 
الرؤيا؛ وان كانت المتخيّلة غالبة أو إدراك النفس للصورة" ضعیفاء صارت 
المتخيّلة بطبعها إلى تبديل ما رأته النفس بمثال. كتبديل العلم باللبن وتبديل 
العدو بالحيّة وتبديل الملك بالبحر والجبل. 
تذكرةٌ في سی «الأحلام». وهي المنامات التي لا أصل لها 

اعلم انّ النفس بقوّتها الخياليّة التي هي لھا" في عالمها بمنزلة 

القوة* المحرّكة في هذا العالم؛ فكما يصدر منها فی عالم المحسوسات بقوّتها 


١‏ ) همة نسخ : الجوهر. ۲ ) اصل: النفيسة. 

۲ ) مش ۲: الصورة. ٤‏ ) مش. آس. مش ۲٣‏ لك: بحفظ. 
٥‏ ) مش ۲: هذا. )٦‏ اصل .لك.داء چ, آس: المصورة. 
۷ ج: -لها. 


۸ ) مش ۲ لك: القوة /اصل وبقية نسخ: القوی. مبدا و معاد ٠‏ ص ۷۱:: «...هی لها فى عالمها بمنزلة القوّة 
المحرّكة في هذا العالم». 


۱9۰ المظاهر الإلهيّة 


المحرّكة باعانة غیرها من الأسباب أشياء من باب الحرکات والتحولات تسمّی 
بالصنایع والأفعالء كذلك تفعل باختراعها في مملکتها وعالمها بالباطن صوراً 
وأشخاصا جسمانيّة بعضها مطابقة لما يوجد في العوالم وبعضها جزافیّات لا 
اصل لها في شيء من العوالم والبرازخ. 

والصور المتأصّلة التي تکون في العوالم بعضها مطابقة لبعض, إذ 
النشات والعوالم مطابقة بحسب الصور إلا ما يخترعها' النفس بدعابة' 
المتخيّلة وشیطنتهاء فإنّها مجرد «إنشاء» لا اصل " لها. 

فإذا اخترعت المتخيّلة بدعابتها واضطرابها التي لا يفترٌ عنها في اکٹر 
الأحوال صورا جزافیّة وانتقلت فيها وحاكتها بأمور أخرى فى حال النوم 
وشاهدها النفس وبقيت مشغولة بمحاكاتهاء كما تبقى مشغولة بالحواس في 
اليقظة. وخصوصا إذا كانت ضعيفة في جوهرها منفصلة عن آثار؛ القوى؛ 
فلا تستعد للاتصال بالجواهر الروحانيّة. والمتخيّلة باضطرابها قويّة* بسبب 
من الأسباب, فلاتزال تحاكي وتخترع صورا لا وجود لھاء وتبقی في الحافظة إلى 
أن تستيقظ فتذكّر' ما رآه في المنام. 

ولمحاكاتها ۔ایضا ۔اسباب من أحوال البدن ومزاجه؛ فإن غلب على 
مزاجه الصفراء. حاكاها" بالأجزاء* الصفراء؛ وان كان فيه الحرارة. حاكاها 
بالنار والحمّام الحارٌ؛ وان غلبت البرودة. حاكاها بالثلج والشتاء ونظائرهما؛ 


۱ ) اصل و نسخ خطی: يخترعه. ٦٢‏ مش ٢‏ آس: برعاية/ لك: بإعانة/ دا: برعايتها. 
۳ ) دا: الأصل/ عیناً مطابق با مبدأو معاد (ص .47١‏ ط آشتیانی). 

٤‏ ) مبداو معاد: آثارها. ه ) مش ٢‏ قوّته/ مبداو معاد: باضطرابها قويت... 
)٦‏ مش ۲: فيذكره. ) ج: حكاها/ اصل: + بالثلج والشتاء ونظائرهما. 


۸ در مبداو معاد: بالأشياء. ۹ ج: الصفر. 
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وان غلبت السوداء. حاكاها بالأشياء السود والأمور الهائلة. 

وإِنّما حصلت صورة النار -مثلاً فى التخيّل عند غلبة الحرارة لأنَ 
الحرارة ۔التي في موضع -یتعدی إلى مجاورها'. كما یتعدی نور الشمس إلى 
الأجسام؛ بمعنى أله سيكون سبباً لحدوثه. إذا خلقت الأشياء موجودة, أفاض " 
وجودا فائضاً بامثاله علی غیره. 

والقوّة المتخيّلة منطبعة في الجسم الحاز. فيتأئّر بها تأترا" یلیق ' بطبعها؛ 
كما مر أنْ کل شيء قابل يتأذّر من شيء فإِنّما يتأذّر منه بشیء يناسب جوهر هذا 
القابل وطبعه. فالمتخيّلة ليست بجسم حتى تقبل نفس الحرارة. فتقبل من 
الحرارة ما في طبعها للقبول له. وهو صورة الحاز. فهذا هو السبب فيه.' 
قد عرفت سیب الاطلاع بالغيوب في النوم» من 
ركود الحواس واتصال النفس' بالجواهر 
العقليّة أو النفسيّة وقبولها من تلك المبادیٔ 
ضور اس پا اٹ ميا 

ويمكن أن يكون ذلك“ لبعض النفوس فی الیقظة" لوسع قوّتها بالنظر إلى 
جانب العلق وجانب السفل جمیعاء كما يقوى بعض النفوس لیجمم في حالة 


ب لة 


بالمغيبات في اليقظة 


سے ے-شس سس 


١‏ جءدا: مجاورتها. مبدا و معاد. ص ۷۲ : المجاور لها. 


۲) مش ٢‏ چ لك:-افاض. ۲ ن۸ اس خ:کائیرا 

٤‏ ) مش ۲: بلین. )٥‏ عينا فصل «أضفاث أحلام» مبداو معاد. 
١‏ ) لك: - النفس. ۷ اصل: اهمّت. 

۸ ) لك: ‏ ذلك. 


۹( در مبدأو معاد: ويمكن أن يكون ذلك لبعض النفوس في اليقظة بسببین: أحدهما قوة النفس - فطرية أو 
مکتسبة۔لا يشغلها جانب عن جانب, بل تسع قّتها بالنظر إلى...» 


۱ المظاهر الالهیه 


واحدة الاشتغال بعدّة أمور, فیکتب ویتکلم ویسمع '. فمثل هذه النفوس التي لها 
اقتدارمًا على ضبط الجانبین يجوز أن یفتر عنها في بعض الأحوال شغل" 
الحواس ويطلع على «عالم الغيب». فيظهر لها منه بعض الأمور كالبرق 
الخاطف. وهذا ضرب من النيوة. 
شم إن ضعفت المتخيّلة. بقى فی الحفظ ما انكشف له من الغيب بعينهء 
[ف]كان وحياً صريحا؛ وان قويت المتخيّلة واشتغلت بطبيعة المحاكاة. فيكون 
هذا الوحي مفتقرا إلى التأويل كما يفتقر الرؤيا إلى التعبير." 
وصته اعلم. أيّها السالك إلى الله تعالى-والراغب إلى نيل ملكوت ر 
الأعلى والطالب للنزول في الفردوس الاعلی أنّ بحر المعرفة 
ليس له ساحلء لا أنَّ لکل درجة بقدر غوصه وخوضه ولا يمكن الخوض 
والغوص لکل من كان مباشر الأعمال السبعيّة والبهيميّة ومزاول المكايد 
الشيطانيّة؛ لأنّ فيهم رسخت الهيئات الفاسدة؛ والملكات المضلّة وارتكمت على 


١‏ ) دا: یستمع. 

۲ ) مش ۱ مش ٠٢‏ چ٠‏ آس : شغل؛ همجنين در کتاب مبداو معاد /اصل و بقية نسخ: فيشغل. 

۲ ) باكمى اختلاف. عيناً همان «فصل في معرفة سبب العلم بالمغيبات...» كتاب مبدا و معاد. سپس به دنبال 

أن آورده است: 
الثاني أن یغلب على المزاج اليبوسة والحرارة ویقل الروح البخاري. حتی یتصرف النفس 
لغلبة السوداء وقلّة الروح عن المواد الحواس. فيكون مع فتح العين وساير أبواب الحواس 
كالمبهوت الغافل الغائب عمّا يرى ویسمع: وذلك لضعف خروج الروح إلى الظاهر. فهذا ایضا 
لا يستحيل أن ينكشف لنفسه من الجواهر الروحانيّة شيء من الغيب فیحدّث به ويجري على 
لسانه, کاتّه ايضاً غافل عما يحدث به؛ وهذا يوجد في بعض المجانین والمصروعين وبعض 
الكهنة. فيحدثون ہما يكون موافقاً لما سيكون. وهذا نوع نقصان يظنّه الجهلة كمالاً و ولاية. 
والسبب الأول نوع كمال. ٤‏ ) لك: الفاسقة. 


ا ۱ 


أفئدتهم» فبقوا شاکین' حیاری تائهين في تيه الجهالة وظلمة" الحيرة". وقد 
2 - معرفة اف من توا 
آمنوا وکانوا يَتَّقُونَ لَهُمْ الْمُششریٰ فى الْحَیوۃ الذُنْیْا فی الآخِرَة» " 

واعلم, يا اخي. أنّ نفسك مسافر إلى الله ۔تعالی -من اوّل منزل من منازل 
وجودهاء وبدنك مرکبك؛ فتأهب للزاد والاستعداد” بالسلاح الذي يُدفع بها 
سراق المنازل وقطاع المراحل حتّی يصلك إلى المطلوب الحقيقي والمقصود 
اليقيني الذي هو منتهى الغايات. 

واعلم أنّ ما سردنا عليك من بعض٦‏ مسائل الحكمة الحقّة الإلهيّة التي لا 
یتاتی لكل" دركه ولا يتيسّر ضبطه الا لمن كان فطرته سلیمة عن الأمراض 
الدنياويّة والوساوس الشيطانيّة وترك الاشتھار وطلب الجمعيّة. حق حقيق 
بالأخذ, أحق بالبيان بل بالتبيان؛ وهذه علانية وعيان عند العقول الأخرويّة 
والمعرضين عن زهرات الدنيوية^ 

فما حققت لك ما تيسّر لنا بفضل الله ورحمته وما وصلنا إليه بفيضه من 
اسرار الفا والمعاد. وهو «لكلّ قوم هاد». والحمدلته رت العالمين وصلی الله 
على محمد و آله الطیّبین'. 


نيبا ۷ ليا 
۱ ج: -شاکین. ۲ ) آس.مش ۱.داء چ: ظلمات. 
۳ ) آس: الحياة. ٤‏ ) سنورة يونس . أآية ۳ 
٠‏ ) مش ۲: للاستعداد. ٦‏ مش ۲ - بعض. 
۷ مش ۲: +احد. 8 ) اصل: فهوات. 


۹) آس:الامجاد. 


فهرست آیات قرانی 


٭ إذا السماء آنشقث > 
« إذا الشنس کررّث» 
« إذا رت الازض زلزالها» 
« إذ رَائ نارا..» 
«ازجعى إلى رب اضِيّة مَرْضبِيّة ¢ 
«اسْتَحَمُوا الْحَيُوةَ الذنیا عَلَى الآخِرَة » 
اف اش شك فاطر السّمْؤات وَالأَرْض 
فى ألله طر لسُمُواتِ والازض 4 
«اقْتَرْبَتٍ السَاعة وانشق القَمَرُ» 
«افزا بام زب الى خُلَق > 
اقرا كتابكٌ کفی بتبك ای عَلَيِكَ حسيباً» 
اقرا وَرَبُكَ لامک 
« ای الله تصیز الامُو ز4 
الا یلم نن خلَق مز ابیت اننبیز6 
ورس بپو نی ان مناث ات6 
بیع باق 
« الَذِينَ هى ا فبهُداهُمُ اف ¢ 
« الذین يَدْكُرُونَ الله قیاماً وَقعُودا وعلی جنوبهم | وَيَتَفَكَرُونَ» 
« ان الى خَلَقَ السموات وَالأرْض وَانْرْلَ من السماء افا ا 
9 اه الصّمَدُ» 
«9الْمَلِكُ القدوس السّلامُ السُؤْمِنُ الْمُهَيْسنُ الْعَزِيرُ الجَبَارُ المُتَكَبّرُ» 
3 إِلِيْه يَصْعَدُ الكَلِمُ الطيّبُ وَالعَمَلُ الاح يَرْفَعُه > 


۱۹ 
۱۷۹ 


۷ ۷ 
مغ ۳ 
07 ۱۲۶ 


\T ۸ 


۱9۸ المظاهر الإلهيّة 


« ام جَعَلُوا له شرکاء خَلَقُوا كَخَلْقِهِ فتشابه الق عَلَيْهِمْ ثل انا 4 

«انا کل شیء خلقناه بقدر6 

3 إِن الذین عند رَبَّكَ لا یستکیژون عَنْ عبادیه وَيُسَبَّحُونَهُ وَلَهُ يَسْجُدُونَ » 
« إن الساعة لاقي لا ریب فیها ولك افو از مون > 

تا لله وا یه َاجِحُونَ» 

«انْبَجَسَتْ مهافت عضرة عَیناقذ عَم کل اناس مَشْرَبَهُمْ» 

إن شجرة الزّقوم» 

ان شَوٌ دابع الث الُم الْبِكُمالَدِينَ لا یخلون» 

« ان فی خلْق السَّمْوَاتٍ ان واخْتلاف اللَيْلٍ ژالنهار لایات یی اباب 4 
9 ان غ کتاب زار لى عِلَيِينَ» 

إن غ کاب الْفْجّار لَفِى سجین 6 

نما الْحَیوۃ انیا لب ولو في حقيقة و زین وَتَفاحْرُ بَيَكُمْ» 

« نما أمْرُهُ إذا أزاد شَيْئاً آن يَقُولَ له كُنْ فَيَكُونُ » 

9 اشنا قزلنا بشی, إذا دناه آن تقول لَه کن فَيَکُو ن4 

نی أن ال لاله ال آنا فاغيذبى. .¢ 

« ها شَجَرَة تَْرْمٌ فی اضل الْجَجیم4 

9 ان هو إلا خی یُوحیٰ 4 

تی آنا ربك ماخ خی ...4 

بی جاعلٌ فى الأزضِ خلیفة> 

«ابّی خالق شرا مِنْ طین فذا سَوَیْنة وَنَقَحْتُ فيه مِنْ رُؤجی. .¢ 

ون شا میم زیاب بلق جبیب4 

لك ین طَيع الل على فوبهم وَسَمْعِهِمْ وابضارهم اون هُمُ القانلون 6 
« اوليك ما یاون فی بُطونِهمْ لا الناز > 

ار غضبت ال تہ ا زساعن تصبیرا6 

« او يَف بِرَبّكَ اه على كَل شنم شَهِيدٌ 4 


و اوَلم يَنْظْرُوا) ۱ 
9 اَمَنْ كان مَیْتا فَاحْيَيْناهُ وَجَعَلذا له نورا يُمْشِى به فِى التّاس 4 
3 بَدِيمٌ الَموات والأزض » 


و يسم الت هراب وَمُرْسيْها» 
9 تَدْعُوا مَن دب ا 


VY ۵ 


۱۶۱ 


فهرسستها 


35 تنزج الْمَلائِكةُ لوح یه فى يم ان مفداژ؛ خنسین الف سَدْةٍ4 
3 یلك الدَارُ الاخرة نجغلها ِلَذِينَ لأ ییون عُلَا فی الازض » 
3 توبوا إلیٰ بارِبِکم فاقتلوا انفس کم > 
ثم دنا فتدلی » 
9خَلَقَ الانسان من صلصال کالفخار وخلق الجَانْ من ارج من ناري 
«خَلَقَ الانسان من عَلق> 
«خلفة من تزاب> 
3 ذلك بان الله ھُو الْحَی وان ما يَدْعُونَ من دوبه هُوَ الباطل رال ال4 
9 ذلك فضل الله يُؤْتيه ؛ مَنْ ينُشَاءٌ واه ذو الفضل الَظیم > 
« ذلك هُدَى اش یهبی به مَنْ يشاءُ» 
9 رَبنَا ما خلقت هذا باطلا سبْحَائكَ ققنا عَذابَ الّارٍ» 
« رین الى يُحْيى زَیْبیث» 
«سیخان رَبك رب ب العزة عم يَصيفون > 
«سنریهم آیاینا فى الافاي زفی أنشیهخ حتی یبن لَهمأَنّه الْحَی4 
« صزاط ال الٰذی لَهُ ما ذ فی السْمواتِ وَما فی الأْض 6 
لضَرْبَ ال مفلا زجلا فيه شرا مُتَشاكِسُونَ ززجلا سَلما4 
نام الأثيمٍ» 
طَلعُها ان زوس الشَّيْاطِينَ» 
9 طوبیٰ لَهُمْ وَحُْسْنُ مَآب) 
« عم لانسان مالغ يَعلَمْ» 
ل عَلَمكَ مالغ تن عم وان فضل الله عَلَيِكَ غظيما 
9 عَلَمَهُ شید الْقُویٰ 4 
9 عَلَيْها تِسْعَة عَشْرَ» 
9 عِنْدَ سِذزۃ المُنْتَهن» 
9 عِنْدَها جنه الناریٰ4 
3 فاقوا الا الى وَقُودُهَا لاس وَالْحِجَارَة» 
9 فَإذا مغ یام يَنُطرُونَ» 


«فاضبز صَبْراً جَمیلاً4 
3 فاغتبژوا يا اولی الأبْصار 4 


١4 


9۹۹ ۸ 
۲ء۷۴۲‎ ٦ 


ATA 


۱:۵ 


۱1 


۱۹۰ 


9 ناء غُتَبرُوا یا أولى لباب 

« قالشابقات سَبقا) 

« فَالْمُدَّرَاتٍ مرا 

« قامًا من ثقلث مَوْازِينُه» 

ناك او > 

« فان لَهُ مَعيشَة ضَنْکا4 

« فاؤحیٰ إلى عَبْدِه ما آزحن » 

ل فَتَبَارَكَ الت احْسَیُ الْحْالِقَينَ 4 

« فريقا قدیٰ وفریقاحق عقنهماضلانا6 

« فریق فِى الَجَنة وفریق فِى السَعِيرٍ» 

3 فَسَبّحْ باسم رَبك العَظيم» 

9 مَقلَنَالَهُمْ وا قردة حْاسِئین4 

9 فکان قابَ فَؤْسَیْنِ از أذنئ» 

«فکشفنا عَنْكَ غطاءك فنص اليم حبیذک 

فلا آتیها نودی يا مُوسی > 

« فْمَنْ كان فی هذه أغمئ فَھُو فی الْآخِرَةٍ أغنى» 

9 فَهُوَ فى عيشة زاضبيّة » 

9 فى مَقعد صیذق عند مَلِيكٍ مُقَتَدِرٍ» 

لوا سباك لأ علم لٹا إلا ما علختنا أت اليم الحكيم» 

قال یا اَدمُ ای اما فلا باه بأسْمَايْهِمْ قال ال اقل لَكُمْ إِنَى » 
«قذ جَاءَكُمْ بُرْهَانٌ من زبکم6 

ل قل الوح من امْرِ ربی ما أَمْرُذا الا وْاحِدَةٌ» 

« قل إن الأوّلِينَ وَالآخِرِينَ لمَجْمُوعُونَ إلى ميقاتِ یوم مَخلوم > 

9 قل انما يُوحئ ن ال نما هکم له واد 

«فل لز كان الْبَخْرُ مناد یناب رَبَى نفد البَحْر قبل آن تنفد یناث زبَی» 
9 قل لو كَانَ فیهما آیهة الا َفسدنا» 

«قل مَنْ یفک من السُمؤاتِ والازض قل ال وتا از یاک على ھُدیٔ » 
فل هو ان أحد6 

9 كني الْحَبیم4 


۱۳۸ 


فھرستھا 


«کفرث بأنم الله فأذاقها ا لناس الْجُوعِوَالْحزفب4 
کل آتيه ی القيامة فزدا 

کل شیم فَاِك لا وجهه» 

« کل من عَلَيْها فانِ» 

لکل نفس ذاق الم » 

9 كما بَدَاكُمْ نَعُودُونَ» 

9 كَما بَدَانا ال خلق نُعِيدُهُ» 

ومک فیها مسا ال ا فن كاك # 

9 لاحب الافِلين» 

ها مرک 

9 تندیل لِخلْقٍ الل ذلك الدِينُ ليم > 

ED‏ َتّخِدُوا هن اْنین نما هُوَإِلْهُ راحد6 

« لا یخرب عَنْهُ مثفال رو فی السَموات لا فی الأرض) 
ولا يُغْادِرُ ضغيزة ولا كَبيرَةٌ إلا اخضینا» 

ولا مَسۂإِلَاالْسْلَهَرُونَ4 

نہ و حَقٌ الْقَولُ علی أكَذَرِهِم فَهُم لا يُؤْمِنُوتَ > 

«لَقَدْ رای من آنات رَبّ الکْبْریٰ 4 

« من المُلّكُ الم له اْزاجد الْقَهَارٍ» 

« لو کان الْبَحْرُ مذادً مات رَبَى لَنَفِدَ لْبَر قبل أن تلفد کنات » 
لو كان فیهما آلِهَةٌ إلا ان لفسدتا6 

له ما فی السْمزات وَمَا فِى الأرض6 

9 لِيّحِقّ الحق وَيُيْطِلَ الْنَاطِلَ 4 

َيس لَه دافع» 

3 ليمير الله الحْبیتَ من الب > 

9 ما خلفکم ولا بنتکم الا کنفب زاحذۃ4 

9 ما خَلَقنا السَمْواتٍ والاژض وَما بَيْنَهُمَا إلا بالحت > 

9 ما عَلیْكَ من حِسَابِهِمْ من شیء وما من جسابك عَلَيْهِمْ من شَىْءٍ» 
9 ما كَذْبَ الوا نا ری » 

9 مالیہٰذا الکتاب لا یُغْایِرُ صفيرة ولا کہیزة الا اخصیها> 


۱۳۷ 


۱۹۲ 


ہے 
9 من الله ذِى التخارج 4 

من بَعَقَنا من مَرقدِنا» 

9 مِنْ حما مَسْنُونِ» 

من شرع بِالْكُفْرِ صذرأ فعلَيْهِمْ غَضَبٌ من ان وله عََابٌ عَظِيمٌ » 
9 من صَلضالِ کالفخار 6 

من ن¿ صَلضال من حَمإ مَسْنُون» 

من طين 6 

من طین ۳2 

ناز حامِية) 

«نْزاعة للشوئ» 

«وَاخذوا من ن¿ مکان قريب » 

«وأخزجت الأرْض الب > 

9 وَإِذَا البحار فْجَرَتْ» 

9 وَإذا الجبال نیفت 4 

إا الْجَحِيمُ سُعَرَتْ» 

3 إذا الصحف نشرزث>6 


9 اذا الگَواكِبٔ انْتشزت 6 
۸ وا اذ ربك من ی دم من ظهُورهم ذرِيِتَهُمْ امو علن 4 
9 وَاذِنَتْ لِرَبّها و حفث» 


ر۸ اقب لازض با پنور ر زا وَوْضيع ا م الكِنَابُ وجیء بان زالشهذاء) 


«#والذین اموا وَكْانُوا يَتَقُونَ ن لَه ا فی الْحَيْوةٍ لات وَفِی الآخِرَةٍ» 
9 والسْماء ذاتِ الرْجع» 

اث على کل شیء قَدِيرُ» 

ر۸ وَالْوَرْنُ يَوْمَيْدٍ الحو 

۳۹۰ إله اح لاله لا مره 

ر۸ وَإلى الله تزجم نم لاوز 6 

اما مَنْ خفت مَوَازِینْهہ 


۱۳ 


فھرستھا 

9 وَإِنْكَ لَتَهْدِي إلى صبراط مُسْتَقِ مُستقیم 6 
وا خلیٰ لي عَظِيم» 

وان كل ما جمیغ لین سُحْضَرُونَ» 


وان من شيء الا جنذنا ای > 
« وَإِنْ منگغ إلا زارذها کان على رَبك حَتْماً مَقْضِيَ» 

9 وَِنْهُ فى ام لکتاب لَدَيْنا َل حَكِيمٌ» 

#وانه یل رب الْعَالَمِين» 

« وَإِنَهُ فى زیر الأَوّلِينَ» 

9 وَإِنَّ وما عند رَبك كَألْفٍ ستة6 

«وازحی رَبك إلى التحْل 4 

«وَتَرَى الجبال تَحْسَبُھا جامدة زهی تَمُرُ مَر السخاب صن ان ¢ 
«وتلك حجتنا آتیناها إِيْرْاهِيمَ على قزمه تفع ذزجاب مَن نَشَاءُ» 
9 وَتَمََتْ كَلِمَة رَبك صيذقاً وَعَدْلاً لأ مُبَدّلَ لِكَلِمَاتِهِ » 

«وجننا بك على هوّلاء شهيدا» 

9 وَجَعَلَ مهم القِزدَة والخنازیز وَعَبَدَ الطاغوت 4 

و وَج الشمس وَالْقَمَرُ» 

«9وَجَنَة غزضها کَعَرْضِ السْماء وا رن ادن لذین آمَتُوا4 

9 وَحَبط ما صَنَعُوا فیها وَباطل ما انوا يَعْمَلُونَ» 

9 وحخشزناهم فلم نخادز مِنْهُمْ أحدا) 

$ وحملت الازض والجبال قدکتا دک » 


«زخسة الْقَمَرُ» 
9 رحمَتی وَسِعَتْ کل شیء6 


« وَصَعِقَ مَنْ فی السْوات من فی الأدض ال شاء اتک 
و وَعَلَم آنع الأشماء کل .¢ 

وَعَلَى الأغزافب رجال يَعْرقُونَ كلا سِیمامغ 6 

9 وَعَنت الوجُوه لِلحی القَيُوم > 

9 وَعِنْدَهُ مَفاتِعٌ لیب لا َعْلَمُھا الا مر 

9 وَفِى آنشبکُن أقلا تبمبزون> 

9 وَقَدِسْنَا إلى ما عَمِلُوا من عَمَلٍ فَجَعَلْناةُ باء مَنْدو را4 

« وَكَلِمَة الله می اللاي 


١1 


ول تذع مَعَ الله الها آخَرَ لا إلة اهر > 

« ولا تَكُونُوا کالذین قالوا سَمِعْنَا وَهُمْ لا يَسْمَعُونَ » 

ولا حب فی ات الازض ولا رَطب ولا یابس الا فی كتا مُبِينٍ» 
« وَلَقَدْ ازحینا إلَيْكَ خاس ا 

9 وَلقَدْ را نَرْلّة آخرئ» 

وله الشماء الخشنی فَادْعُوهُ بها وَذَرُوا لین يُحِدُونَ فى أسْمایه 6 
وله خَرْايْنُ السْموات وَالاز ض4 

«وللّه ميزاث السْمزات وَالأزضں 4 

#9ولن تجد لِسُنَة الله تَبْدیلاً4 

ولؤ تریٰ از المُخْرِمُونَ ناكِسوا رُهُوسیهم عند رَبَھم4 

و زار عل اف خثرا افا ول مض لترلوا رک خی ی :1 
«وما أدريْكَ مَاهِيّة» 

وما اظ الساعة قَائِمَةَ» 

ما الْحَيُوةُ انیا الدنيا والآخرة إلا مَتاعٌ الغژور 6 

«ونا آنزنا لا زاحدة كلَمْحِ بالبَصَرِ)» 

« وما ذَرَأَلَكُمْ فی الأضٍ مُختفا لاه فى ذلك لی بقزم يَدَكُرُونَ» 
3 ما قدژوا الله حَقٌ قذره إِذْ قَالُوا ما أنْزْلَ ال ته على بشر6 

9 زنا كان عطاء رَبك مَحْظوراً» , ۱ ۱ 

«وما کان مَعَهُ من اله إذا لذهبِ كل اله يما حَلَقَ ولعلا بَعْضْهُمْ علی 4 
9 ما مِنْ غَائبَة 3 فى السْماء والازض لا فی كتاب مُہین 4 

« وَما نتزله الا بقدر مخلوم 4 


المظاهر الإلهيّة 
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ها یعزژت عَنْ رَبّكَ من مثقال دَرّۃ فی الأرْضٍ ولا فی السماءِ وَلأأَصْفَر مِنْ ذلك ۳ 


رما يَعْقِلّھا إلا الْعَالِمُونَ» 4 
نایلق عن هو 6 ۳ Vr‏ 
ومن آياته أن تقوم السماء والأرض بِأَمْرِه», ٥‏ 
«وَمَن آغزض عَنْ ذکری ان له مَعِيشَة ة ضَئْكا ونخشزه وم القيامَة اعمیٰ 4 ۸۰ 
«وَمَن كَانَ نی هذه أغمئ فَهُوَ فى الْآخِرَةٍ آغمی واضل سَبيلاً» ۸۱ 
9 وَمَنْ لم يَجْعلٍ الله ورا قا لَه من نُورٍ» ۷۲ 
ومن وَرْايْهِمْ بخ غ إلى یوم ُبْحَنُونَ » 1( 
«ونخشزه يَوْمَ القيامّة اغس > ۱۷ 


فهرستها 

« ونخرج له یم القيامة کتابا يَلْقَاهُ منشورا6 
«وَنْضَم المزازین القِسْط لِيَوْم الْقِيامَة...» 

بت فِى الصور...» 

فَهُز اش الْحَاسِبِينَ» 

ای O OR O‏ فا .¢ 
ال وَمُر الْعَزِيرٌ الحَکِی» 

« وَهُوَ الْقامِر فزق عباده6 

يقن وجه ربك و الجلأل والإزام» 

9 وَيَْذِفُونَ بالََيْبٍ من مَکان بَعِيدٍ» 

« وَيَكُونُ الدِينُ کل 4 

ويح م الله الْنَاطِلَ ويّحِق الحَق بِكَلِمَابَه إِنَهُ عَلِيمٌ بذاتٍ الصدُور 4 
3 وَيَوْمَ يُحْشَرٌ أغذاء الله إلى النَار4 

_ ذہ جَهِتَم لبی یرب بها الْمُجْرِمُونَ»‎ ١ 

۸ 7 الْذِى خَلَقَ السَّمْوْاتٍ وَالْأرْضَ فى سئّة ة ام تم آشتوی على الخزش4 
٭ یا انها الف سرت 

9 يَحْسَبُهُ اللّمْآنُ ن مَاء حتی اذا جَاءَهُ لم يَحِدْهُ شَيْئاً» 
« یدب الأمْرَ مِنَ السْماء إلى الارن .¢ 

و يَطُوفُونٌ بَيْنْهَا وَبَيْنَ حميم آن» 

9 يْحُوا ال ما يشاء یت عة م کناب 4 
«یوْم م تب لازض غَيْرَ با .¢ 

ینم نخشو این إلى لخد وداک 

4 نطوي السَماء ة کطی السَبجِلٌ للکتب » 

3 یَومَ يُسْحَبُونَ فى ار على وُجُوهِهِمْ 4 
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« وم يَقُومْ الرُوحٌ وَالمَلابْكَة صقالا يَتَكَلْمُونْ الا من آذن لَه الرَّحْمْنُ زقال صَوَاباً»ه  ۹٦‏ 


َزمَ يُكْشَفٌ عَنْ ساق» 
نود وی الْجكمة مَنْ یشاء وَمَنْ یت الجكمة فقد اوتى خَيْراً كثيرا 
ار نَم يتََكرُوا» 


فھرست احادیث و اقوال 


«اخوان العلانیة اعداء السريرة... 

انا فار قت هذا الندن حي کسی مفلا قفا قن الع 

«إذا فارقت هذا الھیکل... ۱ 

«اعتقادنا فى الجثّة نها دار البقاء ودار السلام... 

«اعتقادنا فى العحراظ اکا حر اکسج شود موه ا 

«اعتقادنا 7 التار أنّها دار الهوان ودار الانتقام من أهل الکفر والعصيان... 
الأمور مرو بأوقاتها» 

«الحكيم المتأله هو الذي يصير بدنه كقميص يخلعه تارة ويلبسه آخری» 
«الحمد لله الذي احیانا بعد ما أماتنا وإليه النشور» 

«العلم قديم والتعلق حادث» 

«اللهمّ عرفني نفسك. فاتك إن لم تعرفني.. 


«المرء مرهون بعمله» 

«الموت تحفة المؤمن» 

«الموت رحمة من الله لعبادہ المؤمنين» 
«الموت ريحانة المؤمن» 


”اما الذين ارتكبوا الکبائر, فإنّهم يلقون في [طرطارُس] ولا یخرجون منه آبدأ..» 
«إِنّ الجنّة قيعان وإِنّ غراسها سبحان الش» 

«إِنّ الكل في الكل» 

«إن النبي د الله عليه وآله وسلم - والوصىء یری من خلفه كما یری من قبله» 
«إن الواجب فاعل بالطبع» 


فھرستھا 

«أنا مدينة العلم وعلیٌ بابها» 

0 طویی لجفيع شجرات الجنان ن کادم» 

ان فی أمّتي مُحدّشین مکلمین» 

«إنكم تردون عَلیٌ الحوض» 

وا شور و مقر کی رها 
إن لله عبادا لیوا بأنبياء یط لبون 


2 لأتمُمْ مَكارحَ الاخلاق» 


«تحفه المومن الموت.» 

«تَفَكُرُوا فى آلاء الله, ولا تَفَكّروا فى ذاته» 
«خلق الکافر من ذنب المؤمن» 

«راس کل حطینه»؛ 


«شعار المسلمین على الصراط یوم القيامة لا إله الا الله وعلی» 
«شعار الموّمنین على الصراط: رب سلم! رت سلم!» 


«طوبی شجرة فی الجثّة اصلها فی دار التبی - صلی الت عليه و آله وسلم... 


«طوبى شجرة [في الجنّة] أصلها في دار على بن ابي طالب عليه السلام 
«عَرَفت ربّي بربّي ولولا ربّي ما عرفت ربّى» 

اعلکی رسبول اله دحلل ان غلية وآلةوسلم: لفات من 
«فرّغ بيت قلبك...» 

«قلت لعلي بن موسى الرضا عليه السلام -: یا ابن رسول انا 
«كان الل عالماً ولا معلوم» 

«كان الله عالماً ولا معلوم.» 

«كذب الوقاتون» 

«کل رم پنا كَسَبَ رین 

«کما قال السري السقطی: لیس عند ربّك صباح ولا مساء» 
«کمال التوحید نفي الصفات عنه» 


۱3۸ المظاهر الإلهيّة 


«کمال توحیده الاخلاص له. وکمال الاخلاص له نفی الصفات عنه..» ۳۳ 


«لا تقوم القِيامَة وفي وَج الارض مَنْ يقول: الله الل!» ۱۹ 
«لو اجب احدکم حجراً پحشر معه» ۱۱۷ 
«لو أنّ العرش وما فيها ألف ألف مرّة فى زاوية قلب العارف. لما ملأها» 5 
«لولاك لما خلقت الافلاك» ۷۲ 
«لو لم يكن لنا معاد نرجو فيه الخیر, لكانت الدنیا فرصة الأشرار» ۸۹ 
«لیس عند ربّك صیاح ومساء» 1۰ 
«لیس له حدّ محدود؛ ولكن فرّغ بيت قلبك لوحدانيّته. فإذن كلّ» ٢‏ 
امش الي ره ۳۹ 
«من آراد آن یَتنور بیته بادراك حقائق الأشیاء فعلیه آن سڈ الروازن الحُمس» 3 
«من آراد أن یشرع في علومنا فلیستحدث لنفسه فطرة أخرى» ۹ 
«مَنْ تَفَكّر فی ذاتِ الله الْحَد. وَمَنْ تَفَكّر فی صبفاته آرشد» ۱۹ 
«مَن عجز عن معرفة نفسه فأخلق به أن يعجز عن معرفة خالقه» 0 
ان غرف واعه حالف 1 
«من عرف نفسه فقد عرف ربه» ۲۰ 
«من مات فقد قامت قيامته» AV۷‏ ۱۱۷ 
«نحن ههنا غرباء فی اسر الطبيعة وجوار الشیطان, اکر من» ۸۹ 
«واجب الوجود كله علخ كله قدرة. كله ارادة.» ۳۳ 
«والصراط -فی وجه آخر۔اسم حجج الل؛ فمن عرفهم فى الدنیا واطاعهم... ۱۳۲ 
دومن أحت لقاء اش أحت الله لقاءه. ومن كره لقاء الله کره الله لقاءه.» ۱۱۳ 
«یااهل التار! خلود بلا موت» ۱۳۷ 
«يا علی! إذا کان یوم القیامة... ۱۳۳ 
«يا قیس! ان مع العز 1 وان مع الحياة مو تا وإِنْ مع الدنیا آخرة...» ۱۳۷ 
«يحشر الناس يوم القيامة عراة حفاة عزلا» ۹۰ 


«يحشر الناس يوم القيامه على وجوه مختلفة» ۹۰ 


از حق چو رسد به «عقل کل راز از «عقل» به «نفس كل» رسد بان 
برلوح خیال جمله مسطور 
در حال کند به حفظ پیفام 
آورد کتاب در عيارت 


از نفس رود به خانه «نور» 
«فکرت» ز «خیال» يابد الهام 
حفظش جه به نطق کرد اشارت 

حك 


يدرم روضة رضوان به دو كندم بفروخت ناخلف باشم اكر من به جوى نفروشم 


.۷ 
دواؤك فيك وما تشعر لك تحن وها لسر 
أتزعم أك جرم صغير وفيك انطوى العالم الأكبر 
وأنت الكتاب المبين الذی احرف نظون الور 
فلا حاجة لد في جار رص ارفس 
0١‏ 
دواؤك فيك ولا تعر وداؤك منك ولا شبصبرُ 
وأنت الكتاب المبين الذي تاتا تور الا 
وتزعم نك جرم صغیر وفيك انطویٰ العالَع الأكبرُ 
0١‏ 
غيرتش غير در جھان نگذاشت زین سبب عين جمله اشيا شد 
۳ 
گدای میکده‌ام لیک وقت مستی بین کا رفک رک نز شهار هکت 
۷۸ 


گرمخیّر بکنندم بقيامت كه جه خواهی 
دوست مارا و همه نعمت فردوس شمارا 
.۷ 
ليس من الله بِهُستنگر آن يَجْمَعَ العالمٌ في واجد 
۱ ۷۲ 
ما ز دوست غير از دوست مطلبی نمی‌خواهیم 
ځور وجنت ای زاهد بر تو باد ارزانی 


~~ 


القرآن ۰۱۲۹۰۸۰۱۸۰۱۱۰۸ ۱۳۰ 
اتولوجیا ع. ۰۲۵ ۸ 

الاسفار ۰۶ ۲۷ء ۰۱۰۲۸ ۰۶۸۰۶۷ €۹« OA‏ 
۱ ۲ ۰ ۱۳ 

٩۱ الاشارات‎ 

اعتقادنا الامامية ۱۳۲۱۰۱۲۲ 

انجیل ۸۱ 

:۹۷ ۰۹۱ ۰۸۸۰۷۳ ۰٩۰۶۱ بحار الانوار‎ 
۱۲۸۱۲۷ ۲ ۲ ۰ء‎ ٣۷ 
٤ ۱۶ ۲ ATA 

اللحصیل ۳۳ 

التعلیقات ۳۸ء ۲۹ ٥٤‏ 

تفسير القرآن (امام صادق) ۲۳ 

تفسیر القرآن (امام عسکری) ۲۳ 

تورات ۸۱ 

نهافت الفلاسفه ۹۳ء ٩٤‏ ۱۰۳ 

۱۱١ جمهوری‎ 

حکمه الاشراق ٤‏ 

الحکمة العرشية ے العرشية 

الحکمه المتعالیه ‏ الاسفار 

دعوات ۱۳۸ 

دیوان (منسوب به امام علی(ع)) ۵۱ 
ون :۱۳۳ 

الشواهد الريوبية ۱۱۵ 


الصافی ۲۳ 

الصحیح من سيرة النبی ۱۳۷ 
العرشية (رسالة) ۰۲۲ ۱۰۸ 
علم الباری (رسالة) ۶۱ 

عوالی اللثالی ٦٤‏ 
وا ایض ۱2۵ 
فایدون ۱۱۶ 

الفتوحات المكية ۸۷ ۰۱۰۳ ۰۱۱۷ ۱۲۰ 
۱:۳ 

فرهنگ و بستر ۱۱۵ 

ضر ض اليك ۱٩‏ 

قوت القلوب ۰۳۹ ۱۳۳ 
گورگیاس ۱۱۶ 

لسان العرب ٩‏ 

الميدأ والمعاد ٤‏ ۰۱۱۳ ۰۱۱۵ ۱۵۲-۱۶۹ 
المطارحات ٤‏ ۸ 

المظاهر الالهیه ٩‏ 

معانی الاختار ١77‏ 

207 ۱۲۳۲۸۱:۵۷ 
المواقف ۱۰۳ 

٠۰۳ الموطأ‎ 

النوامیس ۱۶۷ 

نهج البلاغة 0۱۰۳۳ 

الوصایا الذهبية ۰۸٩‏ ۱۱۰ 


: ست نام اشخاص 


آدم(ع) ۰۱۸۰۱۹ ۰۹ ۱۶۳۰۸۹ 
آشتیانی» سید جلال الدین ۰۳۸۰۶ ۱۰:۰ ]. 
١٠6٠١ ۸‏ 

٩۱ آغاثاذیمون‎ 

ابراهیم (ع) ۰۱۳۰ ۱۳۱ 

ابلیس ۱۹ء ۱۹ ۷۰ 

ابن آثیر. ۱۲۷ 

ابن الراوندی, ۱۰۳ 

ابن بابویه القمی ۰۱۲۲ ۰۱۳۱۰۱۳۰ ۱۵ 
ابن زياد ۸۸ 

ابن سينا ے شيخالرئيس 

ابن عربى ۰۱۰۳ ۱۱۷ء ۰۱۲۵ ۱۶۳ 

ابن مسعود. ۷۷ 

ابو طالب مکی ۰۳۹ ۱۲۳ 

ایو هریره ۱۰۳ 

ابو يزيد الوقواقى. ۱۰۳ 

ابو يزيد بسطامی ۰۶۱ ۲ ؟. ۵۲ 
احسائی. شيخ احمد 0۱ 

٩۷ ۸۵ ۱۸ ۰۱۷ احمد‎ 

ارسطا طالیس ے معلم اوّل 
اسرافیل, ۰۱۰۸ ۰۱۳۸ ۱۳۹ 

افلاطون الالهى. ۶ ۰۸۸ ۹۱ء ۰۱۱۶ ۱۶۷ 


افلوطین. ؟. ۱۹ ۲۰ء ۲ ۱۸۰۵ 

امام باقر(ع) ۱۱۸ 

امام رضا(ع) ٠٤١‏ 

امام صادق (ع) ۰۱۱۸۰۲۶ ۱۲۹ 

امام على (ع) ,۱٦‏ ۳۴, ۰۰ ۷۳, ۰۱۰۹ ۱۲۲. 
۳ ۱ ۰ 

امام مھدی(عج) ۱۱۸ 

انیبان قلس, ٩۱‏ 

٤ بابل‎ 

با يزيد بسطامى ے ابو يزيد بسطامی 
بھائی ے شیخ بهانی 

جالینوس ۰۸۱ ۱۰۰ 

OBS SS N 

حافظ ۷۰ 

<878 9ئ" 
۰٠۔‏ ۲۹ء AV «Ao V1 ۰٠٤‏ 

خاتم الانبیاء ے رسول الله(ص) 
خدیجه(ع)۰ ٠٤١‏ 

دیو جانس. ۸٩‏ 

رسول الله(ص) ۷۲۰۱۸۰۳۰۱۱۰۵۸۰۶۰ 
۸ ۲ ۲۲ ال 
۲۳ ۷ ۲ ۲ ۲ ۶ ۰۱ 


۱۷۲ 


۱ ۶۷ 0۵ 

زئوس ۱۱۵ 

سری سقطی ۶۰ 

سعدی ۷۰ 

۱۱۶ ۰٩۱ سقراط‎ 

سد تر فر کات ۱۳۷ 

شيخ اشراق. . ۶۱۰۳۹۰۸ 

شيخ الرئیس. ۰۳۸ ۲۹ء ۰۵ ۰۱ ۰۸ ۸۲۱ 
۱" 

شيخ العربی ے ابن عربی 

شيخ بهانی. ۷۰ ۰ ۲ ۱۲ 

شيخ صدوق ے ابن بابویه قمی 

شيخ مفید ۱۲۲ 

فد والدين کی را ری | 
صدرالمتألھین, ؛. 6”. ۱۲۱ 

صدوق ے شيخ صدوق 

عثمان يحيى ٩۷‏ ۱۰۳ 

علی بن ابی طالب(ع) ے امام علی(ع) 
علی بن موسی الرضا(ع) ے امام رضا(ع) 
عیسی(ع) ۸۸ 

غزالی, ابو حامدہ ۹۳, ۱۰۳ 

٠٤١ فاطمه(ع)‎ 

قحری» ماجد ۹۳ 


المظاهر الإلهيّة 


فلوطین ے افلوطین 
فیٹاغورس, ۰۸٩‏ ۸۱ ۱۱۰ 
قاشانی. ملامحسن. ۲۳ 
قطب الدین کیدری, 0١‏ 
قيس بن عاصم. ۱۲۷ 
کاشاتی ے قافتا فتلا سیم 
کورین» هانری ۸ 

مجلسی, محمد باقر ۱۶۳ 
محمد بن ابی بکر ۱۰۹ 
محمد(ص) ے رسول‌الله 
محيى الدین ے أبن عربی 
معلم اول ,٤‏ ۹, ۰۲۵ ۱۳۱ 
مفيد ے شيخ مفيد 

معلم ثانى ۶۱ ۱۳۱ 
ملاصدرا > ضت ر الا هی 
موسی(ع)» ۱۳ ۷۲ ۸۸ 
میکائیل» ۱۲۸۰۱۳۹ 

نبی (ص) ے رسول الله (ص) 
نمرود ۱۲۳۹ 

وقواقی > ابو يزيد وقواقی 
هرمس ٩۱‏ 


یحیی (ع) ۱۳۷ 
یزید ۸۸ 


| الف: 

الاخرة. ۱۱۳ 
الائمة, ۱۳۰ ۱۶۵ 
الایداع ۶۸ 
الایدان ۹۹ء ۱۰۷ 
الاتحاد ۲ 


الأجل الاخترامی ۱۰۱۰۱۰۰ 


۔ الحتمی ۱۰۱ 


۔ الطبیعی ۱۰۱۰۱۰۰ 


بالق قوف ۱:۱۲ 
أحكام الشريعة ۱۶ 
الارادة, ۱۳۳ 5 ۵, ٩۷‏ 
آریاب العصمة ۱۳۵ 


۔ الملل و الشرایم, ٩۰‏ 


الارض البیضاء ۱۹ 
الأرواح. ۰٩٩‏ ۰۱۰۰ ۱۳۹ 
۔۔ العالیات ۳۷ 
۔- الكدرة ۱۰۱ 
۔ الکواکب ۱۶۰ 
۔۔ الناطقة ۱۶۷ 
۔۔ المقدسة ۳۷ 

الازلية ۳۸ 


أساطين الحكمة ٩۱‏ 
أسفل سافلين ۷۱ 
الاسم ۳۵ 
۔ الاعظم ٦١٤ ٠٠٤‏ 
الاسماء ۳۷, ٦١‏ 
۔. الالهیه ۰.۲۵ ۱ ]۶ 
۔۔ الحسنی ۰۳۲۵ ۰۳۱ ۳۷ 
۔۔ الله ۰۳۱ 1ه 
الوت ۲۷ 
اتات ا نيطو ۱۳ 
۔ الحکمة ۱۳۵ 
۔- الشمال ۹۰, ۱۳۲ 
۔۔ الملل و الدیانات ۸۱ 
عد الیمین ۰۱۲۸۰۹۰ ۱۳۲ 
أضفاث الاحلام ۱۲۹ 
الاضواء القيومية 9ه 
الاطیاء ۱۶۸۰۱۰۰ 
الاعادة ۷۲ 
الاعیان الثايتة ۰۳۵ ۳۷ 
الافعال الصمدانية ۱۵ 
الالحاد ۲۶ 
الانبیاء ۰ ۱ ۰۱۲۳۲۰۱۰۹۰۸۹ ۱۳۲۹ 


۱۷ 


۰٠ء‏ ۱:۷ 
الانسان ۷۷ ۹۳ 
الاکیر ۲۹ 


الصو 
۔۔ الکامل ۹ ۳۰۳ ٠ ۹ AA VY‏ ۱ 


۔- الکبیر ۰۲۸ ۷۹ ۹۷ 
أنوار العلوم الالهية ۱۶۲ 
الانیة ۲۳ 
الانشاء ۱۰۰ 
أم الکتاب ۰1۷ ۵۰, ۲ ۵, ۷۸ 
الإمكان ۲۶ 
الاوصیاء ۰۱۲۹ ۱۶۲ 
الأول ۳۸ 
الأولياء ۰۸۶ ۰۱۰۱۰۸۵ ۰۱۱۱ ۱۱۸۰۱۱۲ 

٠٤١ NYY ۰‏ 
أهل البصائر الثاقبة ۱۷ 

۔ البيت ۰۸۶ ۱۲۷ 

۔۔ التوحید ۱۹ 

۔- الجنة ,۸٦‏ ۰۱۳۵ ۱۳۷ 

ہے الحساب ۱۳۳ 

۔- السعادة ۱۳۲۰۱۱۸ 

۔۔ السماء ۱۳۹ 

۔۔ الشریعه ۸۵ 

ر الشقاوة ۱۳۲ 

مب الشهود ۱۲۳ 

۔۔ العصیان ۱۳۲۱ 

۔۔ العقاب ۱۳۳ 

۔ القناء ۱۹ 

۔ الکفر ۱۳٩‏ 

ےہ النار ,۸٦‏ ۱۳۷ 


المظاهر الالهيّة 


الأيام ٦۷‏ 
۔- الإلهية 1۸ 
۔ الدنیا ٩۷‏ 
۔ الربوبیة 1۷ 


ب: 
البحر ۵٩‏ 
الحقيقة ۷٤‏ 
البحر المظلم ۷۱ 
الیدن ۷۷ ۸۹, ۹۱, ۹۳, A٤‏ ۹۰, ۹۷ء ۹۹ء 
۱۰۰ 
۔ الاخروی ۸۷ 
۔۔ الجسمانی ۹۰ء ۹۹ 
۔ الدنیوی ۸۷ 
۔ العنصری ۱۰۲ 
البرازخ السفلیه ٠٤١‏ 
۔۔ العلوية ۱۶۹ 
البرزخ ۱۱۳ 
البرهان العقلی ۳۱ 
البعث ۱۱۲ 
ت: 
تارتاروس (ترتاروس) ے طرطارس 
التاویل ۱۵۲ 
تدبير المنزل ۱۶ 
التسلسل ۲۱ 
التعبير ۱٥١‏ 
التفكر ١١‏ 
التقوى / 
التناسخ ۰۱ ١۷‏ 


فھرستھا 


التوحید ۳۳ 
۔ توحید الذات ۳۲ 
۔- توحید الصفات ۳۲ 
تهذیب الأخلاق ۱۶ 


3 
لجيروت7] 
الجهیم ۱۰ 
الجسد ۱۶۷ 
الجسم الطبیعی 1۷ 
جنّة الأعمال و الافعال ۱۳۰ 
الجواهر الروحانية ۱۵۰ ۱۵۲ 
۔۔ العقلية ۱۵۱ 
۔۔ النفسية ۰۱۶۹ ۱۵۱ 
الجود ۱۳۸ 05, هه 


الجوهر ۲۷ 


03 
الحادث 56 
۔۔ التدریجی ٦۷‏ 
۔ الزمانی ۵۵ 
الحجب الالهية ۵٩‏ 
الحدوث ۱٤١‏ 
س التجددي ٦۷‏ 
حدوث العالم ۱٦ ٤٥‏ 1۷ 
الحركة ۲۵ 
۔۔ الجوهرية ۰۲ ۵۱ 
الحساب ۱۳۲۰۰۰۸ ۱۳۳ 
ہے الانبیاء و الائمة ۱۳۰ 
جد الأو تا ۱۳۰ 


۱۷0 


ساب الشمل ٩۷‏ 
الحسنات ۰۱۳۲ ۱۳۳ 
الحشر ۰۹۶ ۰۱۱۰ ۱۱۷ 
حظيرة القدس ۷۲۰۱۹ 
الحق الاوّل ۷ ٤١ ,۲٦ ٠١‏ 
الحقائق الربانیه ۸ 
۔- النوعية ٦۷‏ 
الحقيقة الجامعة 3/8.1٠‏ 
حقيقة الواجب الوجود ۰۲۲ ۰۲۳ ۰۲۵ ۲۱. 
YY ٣٢‏ 
الحکماء ٠۰١ ۰۸٩‏ 
۔ المتألهين ۸۰ 
الحكمة ۷ ۱۹ ۰۱۰ ۳۹ 
اة 
حکمت ایران باستانی ۹ 
الحكومات ١١‏ 
الحواریون ۸۸ 
الحى ۳۷ 
ید القیوم ٤١‏ 
الحبرة ۱٥۱۳‏ 
الحووان امس ۱۷ 


3 
الخالق هه 
الخالقية ۳۸ 
خزائن الأرواح ۹۷ 
۔- الله ٦۸۰۱۲۷‏ 
الخلافه ۱٢١١‏ 
الخلق ۲ ۵, هه 
الخیال ۵۲, ۷٤‏ 


۱۷۳ 


المظاهر الإلهيّة 


خن المتصل ۸۹ 
۔- المنفصل ۸۹ 


ل 
۔ الانتقام ٠١١‏ 
۔ البقاء ۱۳ 


۔۔ الغنی ۱۳۱ 

۔۔ القرار ۱۶۲ 

۔ الهوان ۱۳۰ 
الدنیا ۰۱۱۳ ۰۱۶۰ ۱۶۰۱۶ 
دردور ۱۱۵ 
الدھریه ۰۸۰۲۳ ۰۸۲ ۸۱ 
الدهن ۷۷ 
ديات ١1‏ 


د: 
الذات ۱۵ 
۔۔ الاقدس ۳2۰۳۲۶ 


ذکر ۸۰ 


ر: 

٩۷ ۷٩ رحمان‎ 

الرحمه ۵۶ 

٠٤ الرحیم‎ 

٩۰ الرسخ‎ 

الرسل ۰۱۲۱ ۱۲۲ 

الروح ۱۸ء ۰۸۵ ٩۳‏ ٦۹ء‏ ۰۱۰۲ ۰۱۱۸۰۱۰۷ 
۹ء ٤‏ 


افرش ۳۱ 


۔۔ الاعظم ٤۷‏ 
مب البخاری ۱۵۲ 
۔- الحیوانی ۷۷ 
۔- الطبی ۷۷ 
۔۔ العالم ۷۲ 
ا 
۔ الکلی ۹۷ 
وه بی رر رن 
ریاض الجنان ۱۰۸ 
الرو یا ۰۱۶۹۰۱۶۸ ۲ ۱۵ 


ر: 

الزجاجة ۷۷ 
الزمان ۱۱۳۱۰۱۷ 
الز هد ۸ 

الزیت ۷۷ 


الزيتونة ۷۷ 


س: 

الساعه ۱۳۲۰ 

الستة الایام 1۸ 
السرالمکنون ٦٦‏ 
السکون ۲۵ 
السمسم ۷۷ 
السياسة ۰۱۰۲ ۱۶۸۰۱۶۷ 
السیئات ۰۱۳۲ ۱۳۳ 
نش: 

الشاقول ۱۳۰ 
الشجرة الزقوم ١4١‏ 


فھرستھا 
۔۔ الخبیثه ٥‏ 
الطوبی ۲۰۱۶۱ ۰۱۶ ۱۶۳ 
۔۔ الطیبة ۱۶۲ 
۔۔ المیارکة ۷۷ 
_ الملعونة ٥‏ 
۔۔ المنهية ٦٦‏ 
الشريعة ۱۶۸۰۱۶۷ 
الشهدا ۲ ۱۰ 
الشهوات الدنيوية ۲ ۱۶ 
الشهوة ۱۰ 


ص: 
لصالحین ۱۰۲ 
الصحف المکر مه ۲ ۵ 
الصدیقین ۰۱۰۲ ۱۲۳ 
الصدر ۷۹ 

الصراط ۰۱۲۱ ۰۱۲۲ ۱۲۵ 


ب المستقيم ,۱١‏ ۱۶۱۰۱۲۱ 


صفات ۰۱۸ ۰۳۲ ۳۳ء ۲ ۳۸ 


۔ الاضافية ۳۹ 
۔- الإلهية ٢١١٠٢‏ 
۔۔ السلبية ۳۹ 
۔- الكمالية ۰۲۲ ۳۲ 
ہہ اللہ ١٦٥٦٠٦٤‏ 
الصفات ۱۸ 
الصفة ۳۱ 
صقم الالهية ٤۸‏ 
الصلاة ۱۶۸۰۱۳۱ 
الصمد ۰۳۱ ۳۲ 


۱۷۷ 


الصمدية ۳۱ 
الصور ۱۳۸ 
۔۔ البرزخية ۱۳۹ 
_ العلمية 0۸ 
المتأصلة ۱۵۰ 
صورة ۳۹ 
_ النقسانیه ۸۷ 
الصوم ۱۶۸ 
الصیام ۱۲۱ 


ط: 

الطباعية ۰۲۳ ۸ ۵ 

طبيعة الوجود ۲۲ 

الطبيعبين ۱۰۰ 

طر طار س (۱:۳:۳۷۸۰) ۰۱۱۶ ۱۱۵ 
طریق الصدیفین ۲۱ 


الطلع ۱۶۱ 


1 
العاقل ٠٤‏ 
العايدون ۱۲٢۲۳‏ 
العالم ٤٤‏ 
عالم ۲۸ء ۰۲٩‏ ۸ ۶ 
۔۔ الاخرة ,۹٦‏ ۰۱۳۵ ۱۶ 
الاجسام ۲۸ 
س الارواح ۰۲۸ ۷۱ 
۔ الامر ٦٢ ۰ ۵٩‏ ۱۳۵ 
۔ الاشباح ۷۱ 
۔۔ الباطن ۱۳۵ 
۔- التعلیمات و الریاضیات ۱۱۳ 


۱۷۸ المظاهر الالهية 


۔۔ الخلق ۰۳۲ ۱۳۵ الکییر ۰۵۱ ۷۷ ٩۵‏ 
۔ الخیال الکلی ۵۰ ۔۔ الکبیر الجسماني ۱۶۰ 
۔- الدنیا ۱۳۵ ۔ الکبیر العلوي ۱۶۰ 
۔- السماء ۷١‏ ۔ النفسی 65 
۔۔ الشهادة ۰۱۳۵ ۱۶۶ عبرة ۱۶ 
۔۔ الطبیعیات ۱۱۳ العدل ۵۵ 
۔۔ الظلمات ۱۶۰ العرش ۱۸ء ۰۰۲ ٩۷ ۸۸ ۸۷٩‏ 
۔ العقول ۸٩‏ عرش الرحمان ۱۲۵ 
ےہ الغیب ۰۲۹ ۱۳۵ ۱6۶ ۱۵۲ العرمی ۲۲ 
۔ القدر الذهنی ٦٦‏ العروضن> 15 
۔۔ القدر اا 1 ٦‏ ای 0۸ oY‏ 
۔- القضاء ٦٦‏ - الأول ٤۷‏ 
7- ند العملى ۲٢‏ 
۔- اللوح المحفوظ ۱۶۷ e‏ 
۔۔ الماديات ۱۱۳ 9+ 
النظری ۲۲ 
المقال ۰۵۰ ۸۹, ٠٠١‏ ى 
ق لاد ۱۶۶ ۔ الهيولانى ۷ ۷۷۷ ۱۰۳ 
5 ۔- بالفعل ۲۲ 
۔۔ الملى ۱۹ء ١٥۱۴ء ١ ١88‏ 
۔۔ بالقوه ۲۳ 
۔- الملکوت ۱۸ء ۵۰ ۰۱۳۵ ۱۶۶ ۱۶۷ 
۱ العقول ۳۷ 
۔۔ النة ٤۹‏ 
لنفسی ۔ الفعالة ٦٤‏ 
بی کے ۔- القدسية ۹ 
العالم الإجمالي 1۲ کہ 
ہہ الجسماني 17 ۹۲۰۱۷ _ہ السیاسة ۱۶ 
تس نا ۔- المعاد ۱۶ 
مد ی العلم ۳۳ Of f ٤٤ EY ۳۸ ۳٣‏ ۵۵ 


۔ الصفیر البشري ۱۶۰ 7 


فھرستھا 


_ المخزون ٦٦‏ 
العلماء ۱۶۳ 
العلوم الالهية ۹ 
العنایه ٦٤٠١٤‏ 


6 

لغاية القصوى ۷ 

٠٤١ الغضب‎ 

الغواسق الطبيعية ٤٦ء‏ ۱۳۱ 
غيب الهوية ۳٣‏ 


ف: 

الفاعل ۲۹ء ۱۸۰۱۲ 
۔۔ بالجير ۵۷ 
بالرضا ۵۸,۵۷ 
۔۔ بالعناية ۱۸۰۱۷ 
۔۔ بالقسر ۵۸,۵۷ 
۔۔ بالقصد ۱۸۰۰۱۷ 

الفاعل (أصناف) ۵۷ 

۳٣ فرد‎ 

الفردية ۳۸ 

الفردوس الاعلی ۱۲ 

٩۰ الفسخ‎ 

الفطرة الثانية ٩‏ 

ق: 

٥ ٤ ۳۸ القادر‎ 

القدر ۶۸ ۹٤ء ٢٢‏ ۷۸ 
۔۔ الخارجی 1٩‏ 


۔ہ العلمی ٦۹‏ 


٠٤ ۳۸ ,۳۳ القدرة‎ 


۱۷۹ 


ک: 
الكائنات ٦۸‏ 
کیش ۱۳۷ 
الکتاب الميين ۵۰ 
۔۔ المسطور ۱۳۱ 
ہے کتاب المحو و الاثبات ۵۰ 
کرام الکاتبین ۱۸ 
الکرسی ۰۱۸ ۸۷۹ ۱۲۵ 
الکرم ۵۵ 
الكروبيون ۱۹ 
الکعبه ۷۹ 
الکلام النفسی ٦٦‏ 
کلمات ات ۵٩‏ 
۔۔ التامات ۳۷ ,۵٩‏ ۷۸ 
كلمة الله ٦٠٦‏ 
الكلمة الوجوديه 5١‏ 
كمالات الوجود ۳۳ 
الكون الاخروی ۷١‏ 
سب الدنیوی ۷١‏ 


۔ الصوری ۷۱ 


۔۔ المادی ۷١‏ 


ل: 

القدر 6٠‏ 1ج 

۔ القضاء ۰ 0 

۔- المحو و الإثيات 1۲ 
اللوح ۱۸ 


۔ المحفوظ ۵۲, ٦٦‏ 


کر 


م 
المارج ۷۱ 
المادة ۳۹ 
ماوراء الدنیا و الاخرة ۱۱۳ 
الماهية ۰۲۲ ۰۲۶ ۲۷ 

۔۔ الكلية ۲۱ 
المیاحت الالهية ۸ 
الميدئية ۰۲۸ ۶۰ 
الميدأ و المعاد 0 
المتفلسف الجاھل ۱۱۰ 
المتفلسفة ۱۶۷ 
المتفلسفین ۸٩‏ 
المتناسخ ٩۳‏ 
المنهنکون ۱۲۴ 
المثل النورية ۷۷ 
المحاکاة ۱۵۰, ۵۲ 
المحمولات العقلية ۳۰ 
المخلوق ۵0 
مدیرات الامور ۱۶۰ 
المرید ۵۶ 
المراج ۸۰ ۹۲ 
المسخ ۰ ٩۱‏ 
المسطر ۱۳۰ 
المشاعر الروحانية ۱۳۵ 
المشكاة ۷۷ 
المشيّة ۳۹ 
المعاد ۱, ٩۳‏ 

۔۔ الجسمانی ۰۸۵ ۹۳ء 5 ١5‏ 
المعارف الربانية ۸ 
المعرفة ۰۲۲ ۰۸۰ ۲ ۱۵ 


المظاهر الإلهية 


a mea. agg aan‏ ا اا ال 


معرفة الافعال ۱۸ 

۔۔ الذات ١۱ء ١١‏ 

_ الصفات ۱۷ 

۔۔ النفس ۲۰ 
المعقولات ۷۰ 
المعلوم ۲۹ء ٣٣ء‏ 4 ). ٦۷‏ 
المقربون ۱۳۲ 
مكارم الاخلاق ۶۱ 
المكان ١١١‏ 
المکلمون 1۱ 
المکونات ۰۱۱ 1۸.1۷ 
الملا الاعلی ۷ 
الملانگه ۰۱۰۲۱ ۰۱۳۰ ۰۱۳۲۷۱۰۱۳۶ ۱۳۹ 

۔۔ العقلية ۲۱ 

۔۔ المهیمون ۱٩‏ 
الملا حدة ١١١‏ 
ملک الموت ۰۱۳۹ ۱۶۰ 
الملک الاعلی ۱۳ 

- المقرب ٤١‏ 
ملکوت السماء ۸۸ 
الملکوت الاسفل ۷۱ 

۔۔ الاعلی ۰۷۱ ۷٦۹‏ ۹۲ 
الممکن الاشرف ٤۷‏ 
الممکنات ۱ ۶ 
الموت ۸۹. ٠٠١‏ 

۔۔ الطبیعی ۱۰۰ 
المیزان ۱۲۹ 

۔۔ التعادل ۱۲۹ 

۔۔ التعاند ۱۲۹ 

۔۔ التلازم ۱۲۹ 


فھرستھا 


ن: 
لنبوة ۱۶۷ 
النبى ٤‏ 

النبيين ۱۰۲ 
النسخ ۹۰ 
النفخه ۱۳۸ 
نفس الامر ٩۰‏ 
نفس الانسان ۸۵ 


۰۵٥ ۰ ۸۹ AA «AV ۰۱۸ ء٥‎ ۷ النشن‎ 
١٦۹ ATI ٠١۷ ١٠٤ ۳ ° 


۱" ۰, ۰ 

۔۔ الانسانی ٦٢‏ 

۔ الإنسانية ۷۹, ۱۳۰ 

۔۔ الحيوانية ۷۵ 

۔۔ السعيدة ۱۳۰ 

۔۔ المنطيعة ٦۹‏ 

۔۔ المنطيعة ٦۹‏ 
النفس الرحمانى ۲٢‏ 
ترفن قدي ۱۳۱ 
النفوس ۸۷. ,۹٦‏ ۹۳, ۲ ۱۶ 

سب الإنسانية ۸.٦‏ 

۔۔ الفلكية ۸. ٤۹‏ 

۔۔ الكلية 1۸ 

۔۔ المردية ۱۰۲ 
النور ٢٤‏ 


الواجب ۰۲۲ ۳۸ 
بد الوجود ۰۲۱ ۰۲۲ ۳۳ 
۔۔ بالذات ۲۵ 
الواحد ۳۱ 
الوجوب ۲۵ 
۔ الوجود ۲۸۰۲۵ 
بالفیر ۲۵ 
الوجود ۰۱۸ ۰۲۱۰۲۲ ۲۷ 
۔۔ الحقیقی ۲۱ 
۔ المحازی ٢٢‏ ۲۰۱ 
_ المنيسيط ۰۲۱ ٠٤‏ 
الو حدانية ۲ ؟ 
الورع ۸ 
الولادة الصفری ۱۱۹ 
۔۔ الكيرى ۱۱۹ 
الوهم ۷٤‏ 


هه 
الهوية اليسيطة 0 \ 
الھیولیٰ ۷۱ 


ی: 
يوم القيامة ۱۳۳ 


اليوم الإلهي ۱۸ 
5 دی المعارج 1۸ 


منايع و ماخذ 7 تحقيق 


قران كريم. 

آئین زروانی, مسعود جلالى مقدم. 
تهران» [بى ن]ء ۲ ۱۳۷. 

آنین شهریاری در شرق, ساموئیل.ک.ادی» ترجمه فريدون بدره‌ای. 
تهران. بنگاه ترجمه و نشر کتاب. ۱۳۶۷. 

آگوستن, کارل یاسپرس, ترجمة محمدحسن لطفی. 
تهران» خوارزمی. ۱۳ ۱۳. 

آئولوجیا. افلوطين. ترجمه ابن ناعمه حمصی, تصحیح جلال الدين آشتیانی. 
تهران. انجمن فلسفه ایران: ۱۳۵۲۱ 

ارسطو و حکمت مشاء. زان برن. ترجمه سیدابوالقاسم پورحسینی. 
تهران. امير کبیرں ۱۳۷۳ . 

الارشاد. مفید. صححه کاظم موسوی. 
طهران. دارالکتب الاسلامیه. ۱۳۷۷ق. 

اسپینوزاء کاپلستن. ترجمة سیدمحمد حکاک. 
تهران. حکمت. ۱۳۷۳. 

أصول الفلسفة الاشراقية. محمدعلی ابوریان. 
بیروت. دارالطلیه. 

آعلام النيوّة, ابوحاتم الرازی. تحقیق و تصحیح صلاح الصاوی و غلامرضا اعوانی. 
تهران انجمن فلسفه ابران .۱۳٥١‏ 

انسان, مار کسیسم و اسلام. على شریعتی. 
٢ 5‏ قم [مرکز پخش حر]ء ۱۳۰۵. 

بحار الأنوار. علامة مجلسى. 


فنا ۸۲ 


قم ۱۳۷۱ ق. 
بدایات التفلسف. مهدی فضل الله. 
بیروت. دارالطليعة. 
بدایات الفلسفة الأخلاقية. محمد عبدالرحمن مرحبا. 
بیروت. عزالدین. 
پایدیاء ورنریگر؛ ترجمة محمدحسن لطفی. 
تهران. خوارزمی» ۱۳۷۰١‏ . 
تاريخ الحکماء. قفطى. 
لایپزیک. ۱۹۰۳. 
تاريخ الفلسفة العربیة, حنا الفاخورى و خلیل الجرّ. 
بیروت. دارالجيل. 
تاريخ الفلسفة الیونانیة, محمد عبدالرحمن مرحيا. 
بیروت. عز الدين ‏ عويدات. 
تاريخ الفلسفة و العلم. على زیعور. 
بیروت, عزالدين. 
تاريخ انديشدهاى کلامی در اسلام, عبدالرحمن بدوی, ترجمه صابری. 
مشهد. آستان قدس. 
تاريخ ايران باستان. حسن ييرنيا. 
چ ۵. تھران, دنياى کتاب: ۱۳۷۰. 
تاریخ تمدن. توین بی, ترجمة يعقوب آژند. 
تھران: مولی» ۱۳۰۱۲. 
تاریخ تمدن. ويل دورانت. هيئت مترجمین. 
چ ۳. تهران. آموزش انقلاب اسلامی, ۱۳۷۰ 
تاريخ فلسفه اسلامی, هانری, کوربن, ترجمة جواد طباطبائی. 
تھران, کویر. ۱۳۷۳ 
تاريخ فلسفه در اسلام (٤ج)ء‏ م.م. شریف, ترجمة فارسی زیر نظر نصرالل پورجوادی. 
تهران. نشر دانشگاهی. ۱۳۷۰-۱۳۰۲ 
تاريخ فلسفه (دوره یونانی و روم)» اميل بريه (برهیه), ترجمه علیمراد داودی. 
چ ۲. تهران. نشر دانشگاهی, ۱۳۷ 
تاريخ فلسفة شرق و غرب. زیر نظر رادا کریشناء ترجمه خسرو جهانداری و... 


۱۸ المظاهر الالهية 


تهران. آموزش انقلاب اسلامى. ۱۳۱۷. 
نهران. سحن: 3 ۰۶۲ 
[تهران] تربیت معلم. ۱۳۵۶. 
تاريخ فلسفه. ويل دورانت. ترجمه عباس زریاب خونی. 
تھران: دانش. ۵ ۱. 
تاريخ فلسفه یونان. گاتری» ترجمة مهدی قوام صفری. 
ران فک رؤ 16۷۸95 
فو فلسفه ریس و دوم) فردریک کاپلستن, ترجمة سيدجلال الدين مجتبوی. 
تاریخ 2 قرون شوش آلبر ماله. ترجمه سے هزير. 
تهران. ابن سیناء ۱۳۳۵. 
تاریخ ملل شرق. آلبرماله, ترجمة عبدالحسین هزیر 
چ ۲. [بی‌م] ابن سیناء ۱۳۳۲. 
تاریخ هرودوت. ترجمة ع. وحید مازندرانی. 
التحصیل. بهمنیار بن المرزبان. تصحیح مرتضی مطهری. 
چ ۲. تهران. دانشگاه تهران. ۰۱۳۷۰ 
تصوف و ادییات تصوف. یوگنی ادوارد ويج برتلس. ترجمة سیروس ایزدی. 
تفکر فلسفی غرب. مرتضی مطهری. 
قم. نشر أنديشه. 
[تهران]. سازمان كتابهاى جيبى. [۱۳۶۳]. 


فهر ستها ۱۸6 


جامعة باز و دشمنان آن. كارل يوير. ترجمه عزت الله فولادوند. 
تهران گرا می ۸۴۹ 
تهران. شركت سهامی انتشار. ۱۳٣۲‏ . 
تھران: بنیاد حکمت اسلامی صدرا. ۰۸ 
الحكمة المتعالية فى الاسفار الاربعة. صدرالدين محمد الشیرازی 
الطبعة الخالخه نروت دار احیاء الترات العربی. ۱۹۸۱ 
حبات مردان نامی. پلوتارخوس. ترجمه رضا مشايخى. 
تهران. بنگاه ترجمه و نشر کتاب. 1755. 
خريف الفكر اليونانى. عبدالرحمن بدوى. 
بیروت: دارالعلم. ۹ .١‏ 
دوره اثار فلوطین. ترجمه محمدحسن لطفی. 
تهران. خوارزمی, ۱۳۹۲ 
دين ایرانی. اميل بنونیت. ترجمه بهمن سرکاراتی 
چ ۲. تهران. بنیاد فرهنگ ایران. ۱۳۰۶. 
زبدة العجانب. نوفل افندی. 
زردشت و جهان غرب. ز.دوشن گیمن. ترجمه مسعود رجب‌نیا. 
[بیع]:اتخمن فرفتك ابران ناسا ۱۳۵۸ 
سرگدشت فانون. علی پاشا صالح 
[تھران. دانشگاه تهران. ۸ ۱۳۶] 
تهران. دانشگاه تهران. ۱۳۳۵ 
سير حکمت در اروپاء محمدعلی فروغی. 
نهران. زوار. ۱۳۰۱۷. 
سیر حکمت در يوتان. شارل ورنر. ترجمه بزرگ نادرزاد. 
تهران. زوار. [بى ت ]. 


٦‏ المظاهر الالهيّة 


سیر فلسفه در ایران, محمد اقبال, ترجمه [امیرحسین] آریانپور. 
تهران» مؤسسه فرهنگی منطقه‌ای» [۱۳۶۷]. 
مشهد. دانشگاه مشهد. ۰۱۳۲۱۱ 
الشفاء (الالهیات) ابن سینا: تحقیق الاستاذین الاب قنوانی و سعید زاید. 
قم. مكتبة آية الله المرعشى. ٤‏ ۱۶۰ق. 
مشهد. دانشگاه مشهد. ۶۰۱ ۱۳. 
طبیعیات: ارسطو, ترجمة مهدی فرشاد. 
عدون الاخدار. ابن بابويه. محمد مهدی حسن. 
[نجف المطبعة حيدرية» ۱۲۹۰ق.] 
فارابسى مؤسس فلسفة اسلامی. رضا داوری اردکانی. 
بيروت. دارصادر [بىت] 
الفصل فى الملل و الاهواء و النحل, ابن حزم. 
[تھران, على اكبر علمی]ء ۱۳۲۷ (چه میدانم ش )١‏ 
فلسفة ديكارت و نیچه. مهدى فضل الله. 


فهرستها ۱۸۷ 


شزرو کار اط 
الفلسفة فی الهند. على زیعور. 
بیروت» عزالدین. 
قاهر ه. [بی ت]. 
قاموس الرجال. محمد تقی التستری. 
القرامطة بين المد و الجزر. مصطفی غالب. 
قوت القلوب. ابوطالب مكى. د تحقیق على محمد عيد ا للطیف. 
قاهره. مطبعة المصرية. ۱١٣۱۳ق.‏ 
کنز الحكمة (ترجمة نزهة الارواح و روضه الافراح). شمس الدين شهرزوری» ترحمة 
کلسنان. سعدى. تصحيح و توضيح غلا محسين یوسفی. 
نهران. كيهان. ۱۳۱۶. 
المبدأ و المعاد. صدرالدین الشیرازی, تصحیح جلال الدین آشتیانی. 
تهران. انجمن فلسفه ایران. 5 .١76‏ 
قاف زنک اوسظو: ترحمة شرف الدیع تخواسات: 
تهران خوارزهی» ۱۳۷۵ 
مجموعه مصنفات شيخ اشراق (ج١).‏ تصحیح هانری کوربن. 
تهران. انجمن فلسفه ایران, ۱۳۰۰۵. 
نهران. دانشگاه نهران. ۵ 
مزدیسنا و تأثبر آن در ادب فارسی. محمد معین. 
چ ۲. تهران» دانشگاه تهران» ۱۳۳۸. 


۱۸۸ المظاهر الإلهيّة 
چ ۲. طهوری» ۱۳۱۳ 
مطالعات تطبیقی در فلسفة اسلامی. سعید شیخ. ترجمه مصطفی محقق داماد. 
تهران. خوارزمی. ۱۹ ۱۳. 
المظاهر الالهية. صدرالدین الشیرازی. جلال الدین آشتیانی. 
مشهد. دانشگاه مشهد. [ ۱۳۸۰ ق] 
مع الفلسفة اليونانية. محمد عبدالرحمن مرحیا. 
بیروت. عویدات. 
معتزله. محمود فاضل (یزدی مطلق). 
تهران. نشر مرکز دانشگاهی, ۱۳۰۱۲. 
المعجم المفرس لألفاظ آحادیث بحار الأنوار, إشراف علیرضا برازش. 
کزان اوه التقافه و الازشسان الإنسلافى:مسؤسية الطفاعة و التشتو: 
۲ 2 ۱۶ 
مقاتل الطالبین, ابوالفرج اصفهانی. تحقیق احمد صفر. 
7۶۳ خا الک اس و 
مقالات معین. بکوشش مهدخت معین. 
تھران: معین. ۱۱ ۱۳. 
مقاله‌ای در فلسفة علوم. رودلف کارناپ. ترجمه يوسف عقیقی. 
[تهران] نیلوفر. ۱۳۱۳ 
الملل و النحل. محمد بن عبدالکریم الشهرستانی. تحقیق محمد سید کیلانی. 
بیروت. دارالمعرفة, ٥-۱۳۹۵‏ ۱۹۷. 
منتخياتى از اثار حکمای الهی ابران. جلال الدین آشتیانی. 
تهران. انستیتو ایران و فرانسه. ۱۳۵۱. 
موسوعة اعلام الفلسفه, زونی‌ایلی‌الفا. 
بیروت. دارالکتت. 
موسوعة الفلسفة. عبدالرحمن بدوی. 
بیروت. الموسسه العربية للدراسات و النشر. ۱۹۸۶. 
نخستین فیلسوفان يونان. شرف الدين خراسانی. 
تهران. شرکت کتایهای جیبی. ۱۳۵۰. 
نقد تفکر فلسفی غرب. اتين ژیلسن. ترجمه احمد احمدی. 
تهرآن. حکمت. ۱۳۰۷. 
نهج البلاغة. تحقیق صبحی الصالح. 
بیروت دارالکتت. ۱۹۸۰ 


المظاهر الإلهيّة فی أسرار العلوم الكماليّة یر کر اہ مات ج ہد ام خرخرت O‏ 
مقدّمة المصنف O‏ می ی ی 2 ۲ 
مقد مه الکتاب مک کر وک و ی SAE‏ مر ارتا A N A‏ 


المظهر الاقل: في الإشارة إلى عمدة مقاصد الکتاب الالهی e‏ 
المظهر الٹانی: في إثبات وجوده (تعالی) جح جچھا 1 ا تک 
المظهر الثالث: في توحيده (تعالى) فی وجوب الوجود . ل ا 
المظهر الرّابع: فى تحقيق أسمائه و صفاته 77 ل ا 
المظهر الخامس: فى علمه (تعالی) بذاته و بغیره سوا تہ سو یز 8٩۲‏ 
المظهر الشادس: في دوام إلهيّته سی مہہ ل ل 
المظهر السّابع: فى حدوث العالم )دمح سی ہمت ٣‏ 
المظهر الثامن: فى كيفيّة البدو و الإعادة 0 ا 
الفنَ الثانى: في المباحث المتعلقة بالمعاد اکسا وروی با ا ا 
المظهر الاوّل: فى إثبات المعاد الجسمانيّ ےس سار ام مہف مس کا 
المظهر الثانى: في أنّ الإنسان يُبعث بجميع قواه و جوارحه ع تسم بن نم ا 
المظهر الثالث: فى حقيقة الموت 9۶9 111 ا 
المظهر الرّابع: فى ماهيّة القبر و عذابه و ثوابه a‏ 
المظهر الخامس: في البعث جم مہ حیحص ضس سگ ۱۳۱ 
المظهر السّادس: فى الحشر 41 سر عرملہ اص سی رید یش ہت ھ۹۸ 
المظهر انتا اف انز مم سس O‏ ااا ۱۱۲ 
المظهر الثامن: في نشر الصّحائف و إبراز الكتب ا ا کا 
خاتمة: في أحوال تعرض يوم القيامة TS CS‏ 


